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RESUMO

O presente artigo € uma leitura de algumas passagens do Livro do
Génesis, buscando analisar, mais precisamente, fragmentos dos
primeiros nove capitulos. Tal exercicio procura ler as alusdes que sao
feitas aos animais, destacando-as nas narrativas a fim de perceber o
relevo que ganham nesta parte da Biblia. A inspiracdo para estas linhas
provém do pensamento de Jacques Derrida, em obra que discute
a relacdo entre homens e animais. Nao se trata, portanto, de uma
abordagem teoldgica, mas de considerar tais fragmentos sob uma visada
que tem sido negligenciada. Embora a sociedade contemporanea tenha
levado em conta os animais e procurado protegé-los, ainda é possivel
notar que tal realidade esta longe de considera-los em seu devido lugar.
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ABSTRACT

This article is a reading of some passages of the Book of Genesis,
seeking to analyze, more precisely, fragments of its first nine chapters.
This exercise tries to read the references made to animals, highlighting
them on those narratives in order to perceive how relevant they get in
this part of the Bible. The inspiration for these lines comes from Jacques
Derrida’s thought, in a work of him that discusses the relationship between
men and animals. This article does not, therefore, adopt a theological
approach, but rather considers these fragments from a perspective that
has been neglected. While contemporary society has taken animals into
account and tried to protect them, it is still possible to notice that such a
reality is far from considering animals in their due place.
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1 INTRODUGAO
Os animais vivem num inferno onde os homens sédo os demoénios.
(Arthur Schopenhauer, apud. FRYE, 2004, p. 105).

No principio do Livro do Génesis, podem ser encontrados onze
capitulos que s@o conhecidos como um conjunto de narrativas sobre
as origens da humanidade. O objetivo deste estudo ndo é aprofundar
o significado dessa afirmagdo, mas considera-la em um prisma que
tem sido deixado a margem quando se aborda esta parte da Biblia. A
inspiracdo para tal pesquisa nasceu das reflexdes de Jacques Derrida
sobre o animal, em seu livro L’Animal que donc Je Suis (A suivre), que
veio a publico em 1999, com tradugéo para o portugués em 2002 (O
animal que logo sou [a seguir]). A obra é resultado das apresentacdes
do autor no Coléquio de Cerisy, em 1997.

Jacques Derrida, filosofo argelino de origem judaica, debruga-se
sobre a questdao dos animais no livro em questdo. A primeira linha da
obra ja deixa inscrita uma perspectiva de didlogo com o texto biblico,
onde ele assim se expressa: “Para comecar — gostaria de me confiar a
palavras que sejam, se possivel fosse, nuas” (DERRIDA, 2002, p. 11).
Ora, essas suas palavras nuas séo, segundo ele, palavras do coragéao.
Duas alusbes ao Génesis ja aparecem: para comecgar (0 bereshit
hebraico: comec¢o) e a nudez que se revela ja no terceiro capitulo do
primeiro livro da Biblia.

A partir do seu constrangimento, diante do olhar de seu gato
que o observa nu, (cobrindo-se instintivamente ante o olhar do felino),
Derrida discorre sobre a natureza da nudez (e ndo sd), suas origens e as
suas implicagdes nos seres humanos a partir do proprio animal. Isso € o
que ele chamou de “Mal estar de um tal animal nu diante de outro animal,
assim, poder-se-ia dizer uma espécie de animal-estar. a experiéncia
original, unica e incomparavel deste mal estar que haveria em aparecer
verdadeiramente nu, diante do olhar insistente do animal” (DERRIDA,
2002, p. 16). Além disso, o filésofo discute as consequéncias de uma
abordagem do mundo, que leva em conta somente o ser humano em
detrimento do animal. Para ele, esse comportamento gerou e alimenta
a moderna concepg¢ao de tecnologia e desenvolvimento da historia e da
vida do planeta que desconsidera os animais, a sua dignidade e o seu
lugar na histéria do mundo.

Arelacao desses argumentos com o Génesisfica patente quando
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se nota que a nudez do casal primordial é relevante para consideracdes
filosdficas, psicoldgicas, teoldgicas e literarias. Além disso, ha um
entrecruzamento que liga a sorte dos homens a dos animais nesses
primeiros relatos: mesmo que 0s animais nao sejam os protagonistas de
muitas dessas narrativas, aparecem em situacao de destaque.

Nas linhas do texto de Derrida toca-se, portanto, os limites entre
0 animal e o ser humano. Algumas questdes tratadas ao longo de seu
livro sdo as seguintes: a busca sobre o que é constitutivo do proprio
homem, aquilo que o define e que o conceitua; a indagacao sobre os
principais elementos que podem sugerir a pretensa dominacao humana
sobre o animal indicada, também, no ato de nomear. Nem todos esses
pontos, porém, serdao desenvolvidos neste artigo.

2 O BESTIARIO DO GENESIS E A ESTRANHEZA DE NOMEAR

A tematica do nome é elemento caro a reflexdo de Derrida.
A existéncia mortal é dada e indicada pelo préprio nome recebido, ja
que o nome sobrevive ao nomeado. O nome indica, assim, o possivel
desaparecimento do nomeado. As implicacbes que advém dessas
constatag¢des resultam na compreensao do mundo, das coisas, do falar,
do viver e do morrer.

O animal é, portanto, um outro. Ele ndo detém o poder da
palavra. No entanto, ele se aproxima do homem e resiste aos conceitos
que este lhe da. O titulo da obra sugere a ambiguidade: O animal que
logo sou, enfim, que logo sigo. Quando Derrida recorre a Gn 2 para
ilustrar a problematica da nomeacao, indica o desnivel que deriva dai:
para ele, ha um descompasso na ordem natural das coisas, isto é, o
homem chega depois e nomeia os (animais) que la estavam antes dele
(DERRIDA, 2002, p. 38)'. Fica evidente a ironia, segundo o filésofo,
0 que conduz a uma encruzilhada: o animal interpela o homem, o faz
pensar a quem ele segue ou por quem estéd sendo seguido.

O narrador do Génesis parece ter um cuidado particular no
trato com os animais. Esse viés foi pouco observado em razao de uma
leitura que sempre privilegiou os aspectos teoldgicos e antropolégicos
dos relatos. Os animais podem, sim, ocupar o papel de personagens

1 Nota-se, no entanto, um lapso de Derrida, uma vez que no referido texto do Génesis os
animais sao criados depois do homem. E somente em Gn 1 que os animais sao criados
antes do ser humano.
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importantes nessa trama e constituirem motivos de demora por parte
desse narrador. Como lembrou Robert Alter, em A Arte da Narrativa
Biblica (2007), somente em dois lugares na Biblia os animais falam: Gn
3 e Nm 22. No primeiro texto é a serpente que tem a palavra e, no
segundo, a jumenta de Balado. Acusa-se, portanto, uma sutil indicagéo
do narrador para um elemento de ironia no relato sobre o primeiro casal
(na narrativa primordial de Gn 3) e de critica bem humorada a um profeta
que tem a visdo, mas que, na verdade, os olhos (e a boca) que estao
abertos sdo os da jumenta (Livro dos Numeros).

No primeiro relato da cria¢do, contido na Biblia (Gn 1,1-2,4a),
animais e homens sdo abencoados com uma férmula idéntica. No que
se refere aos animais, “Deus os abencoou e disse:'sede fecundos,
multiplicai-vos, enchei a 4gua dos mares, e que as aves se multipliquem
sobre a terra” (1,22). A seguir, quando menciona 0s seres humanos, o
narrador informa que “Deus os abencoou e lhes disse:‘sede fecundos,
multiplicai-vos, enchei a terra e submetei-a; dominai sobre os peixes do
mar, as aves do céu e todos 0s animais que rastejam sobre a terra”
(1,28)2. O leitor percebe como os animais aparecem subordinados ao ser
humano, mas permanece a férmula de béncéo para as duas categorias
de criaturas.

Um elemento poderia ter ficado deslocado n&do fosse a sua
importante posicdo naquele primeiro relato: trata-se do alimento de
homens e animais. A narrativa diz sem rodeios que “a todas as feras, a
todas as aves do céu, a tudo o que rasteja sobre a terra e que é animado
de vida, eu dou como alimento toda a verdura das plantas” (1,30). Fica
indicado, assim, que a alimentacao humana nao sera a carne. Para dizer
de outra forma, homens e animais se alimentardo de alimentos comuns,
isto é, das ervas dos campos. Com Xabier Pikaza (1993, p. 63), pode-
se dizer de uma “vinculagéo vital e de uma negacao da violéncia”. Essa
é, também, uma abertura de possibilidades para que se possa pensar
ecologicamente.

Apesar de tudo isso, é preciso entender melhor o significado do
verbo hebraico radah (dominar). Ele ocorre somente em duas ocasides,
no Génesis: 1,26.28. Comumente o verbo é empregado para designar o
dominio humano e nao o divino. Aqui, 0 ser humano dominara sobre os
animais. A despeito de interpretagdes que buscam suavizar 0 emprego

2 Todas as citagoes deste artigo seguem a Biblia de Jerusalém, 2002.
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de tal verbo, ele carrega em si o estigma de uma dominagéo que, se
possivel for, pode ser até pela forca. Isso é ainda mais salientado pelo
uso de outro verbo que aparece somente uma vez no mesmo livro:
kabash. Pode ser lido em 1,28 e é, frequentemente, traduzido por
subjugar ou submeter.

Em Gn 9,3-4 parece haver um desdobramento dessas questoes
iniciais. Ali j& se permite comer carne, com exce¢ao do sangue. Talvez
fique estabelecida uma re-leitura de Gn 1,29-30 (onde o alimento é
somente a verdura da terra para homens e animais) com algo a mais.
De qualquer forma, algum tipo de desequilibrio j& foi inaugurado naquela
relacéo anterior, revelando o carater de preponderancia dos homens em
relagcdo aos animais e colocando em evidéncia a ideia do conflito que se
instaura. A pergunta que fica é: dominara, de fato, o ser humano sobre o
animal? Parece que Gn 3 tera algo a sugerir, daqui a pouco.

Ha um elemento comum nos textos de Gn 1-11: Deus parece
estar sempre ausente e (depois) vem ver o que esta acontecendo entre
as suas criaturas. Isso pode ser lido em algumas oportunidades: a partir
de 3,8, Deus passeia no jardim e toma conhecimento da desobediéncia
humana; no relato fratricida, Ele pergunta a Caim onde esta Abel (4,9);
no episodio da torre de Babel (11,5), ele desce para ver a torre (e a
cidade) que os homens estéao construindo. O texto citado por Derrida é,
exatamente, 2,19, onde Deus traz todos os animais diante do homem
para ver que nome este Ihes imporia.

O para verde Deus (em hebraico, lire’6t) despertou a curiosidade
do filésofo, atraindo-o para o aprofundamento da questao: “YHWH Deus
modelou entdo, do solo, todas as feras selvagens e todas as aves do
céu e as conduziu ao homem para ver como ele as chamaria” (2,9).
Para Derrida, pode-se afirmar que, neste momento, Deus se abre a
possibilidade de se surpreender com a palavra humana que nomeara
0s animais®.

Esta € a oportunidade na qual Derrida introduz uma de suas
reflexdes: o assujeitamento do animal em relacdo ao homem e tudo o
que pode advir desta pratica. Todo o desenvolvimento tecnoldgico, as
pesquisas, 0s conhecimentos em zoologia e genética que contribuiram

3 No episddio de Noé, em Gn 8,8, novamente a expressado aparece no relato da pomba
que € solta ‘para ver se as aguas baixaram sobre a terra. Sobre este pormenor, Derrida
nao se pronunciou. Nele parece haver uma ambiguidade: é a pomba ou Noé que vera se
as aguas baixaram?
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fortemente (e por que nao dizer inteiramente) para uma maior sujeicao
do animal ao homem. A industrializacdo, o adestramento, os clones e
tudo o mais que, em genética, subjuga os animais sao os indicios mais
evidentes da violéncia e da barbarie contra eles. Tudo isso, porém, em
prol do bem-estar humano que muito pouco se preocupa com o bem-
estar dos animais.

3 UM NOMEIA E OUTRO PERGUNTA: A PALAVRA E OS OLHOS

Quando o terceiro capitulo do Génesis é introduzido, a serpente
é permitida a palavra: “A serpente era o mais astuto de todos os animais
dos campos que lahweh Deus tinha feito. Ela disse a mulher: ‘Entéo
Deus disse: VOs néao podeis comer de todas as arvores do jardim?”’(v.1).
E sintomatico que ela surja no cenério e se dirija, sem mais, & mulher. O
narrador cuida para que, cumprida sua funcao no relato, a serpente saia
de cena e deixe o leitor com uma série de problemas nas maos. Tais
problemas perpassarao toda a Biblia e ficarao a espera de respostas.
O dialogo se inicia com uma pergunta que é naturalmente respondida
pela mulher, ja que ndo lhe causa nenhum estranhamento o fato de a
serpente lhe dirigir a palavra.

A serpente possui a palavra e faz uso dela. N&o se diz quem
Ihe deu a palavra, ela ja aparece falando. Nota-se que a introducéo
do seu discurso é preparada com a mesma expressao verbal que se
usa até mesmo para Deus e para os profetas ou outras figuras biblicas
importantes: wayy‘omer (e disse). Em suma, um verbo bastante comum.
E um didlogo paradigmatico que coloca pela primeira vez na Biblia (em
nivel de reflexdo) a questao sobre o bem e sobre o mal, a despeito da
mencéo feita em 2,17.

Apesar de tudo isso, nota-se que o Iéxico da serpente é modesto,
porém, incisivo:

e “Entdo Deus disse: vos nao podeis comer de todas as arvores do

jardim?”(3,1);
e  “Nao, ndo morrereis! Mas Deus sabe que, no dia em que dele com-

erdes, vossos olhos se abrirdo e vos sereis como deuses, versados
no bem e no mal’(3,4-5).

Ela fala com a mulher, Unica e exclusivamente. Nao fala com o
homem e nem com Deus. Ele (Deus), alias, parece ndao permitir que ela
diga nada e com isso o texto poderia sugerir que a distancia original entre
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Criador e criatura esta sendo mantida. Em contrapartida, a serpente se
aproxima do ser humano um pouco mais, ja que fala com a mulher.
Em outras palavras, ela influencia a mulher (‘ishah) que influenciara o
homem (‘7sh). Nesse sentido, ela se coloca em um patamar ligeiramente
superior, é capaz de persuadir. A imagem dos olhos que se abrem é uma
rica metafora nao so6 na Biblia (3,5).

Os capitulos dois e trés estdo em dialogo, se interdependem.
Eles se destacam - tematica e terminologicamente — daqueles que estéo
ao seu redor: o primeiro e o quarto. E possivel, entdo, aproxima-los para
que isso seja verificado:

E YHWH Deus deu a homem este  Entao Deus disse: vés ndo podeis comer
mandamento: podes comer de de todas as arvores do jardim? (3,1)
todas as arvores do jardim. Mas da

arvore do conhecimento do bem e N&o, ndo morrereis (3,4)

do mal nao comeras, porque no

dia em que dela comeres terds Comeste entdo da arvore que te proibi
que morrer (2,16-17). comer? (3,11)

Os dois estavam nus, o Tive medo porque estou nu e me
homem e sua mulher, e ndo se escondi (3,10)
envergonhavam (2,25)

YHWH Deus YHWH Deus
(2,4b.5.7.8.9.16.18.19.21.22) (3,1.8.9.13.14.21.23)
O éden (2,8.10.15) O éden (3,23.24)

Um dos pontos de destaque reside no fato de que o homem
havia nomeado (também) a serpente. Isso se se leva em conta, como
indicado, a relacao de interdependéncia existente entre esses capitulos.
No entanto, o animal nomeado é capaz de estabelecer um didlogo
provocativo. Quando o narrador ressalta a sutil sonoridade que o hebraico
revela, os elementos literarios do texto ganham relevo: ele parece sugerir
uma associagao entre ‘ariim e ‘érom, respectivamente, em Gn 3,1 e 3,7,
astucia e nudez (ALTER, 2008, p. 57). O substantivo hebraico ‘arim
é derivado de ‘arém, que significa ter cuidado, acautelar-se, receber
conselho astuto, ser prudente (HARRIS, 1998, p. 1172). Embora o termo

comumente tenha sido tomado com conotagdes negativas, surpreende
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que a Biblia grega (Septuaginta) o tenha traduzido por phronimds, cujo
significado principal é sensatez. Pode significar, também, perfeito juizo,
espirito reflexivo, presenca de alma e/ou consciéncia de si mesmo
(PEREIRA, 1951, p. 604). E oportuno recordar que phronésis é um termo
caro ao pensamento de Aristételes. O fildsofo maceddnio dedica todo o
Livro VI da sua Etica a Nicémaco a tratar dos significados desse termo.
Além dele, é a mesma sensatez recuperada e sugerida no Evangelho de
Mateus (10,16), estando relacionada, ainda, a serpente.

Fica explicitado, portanto, a astucia (‘ardm) da serpente em
contraste paronomastico com a nudez-inocéncia (‘érom) do ser humano.
Estes e outros elementos mostram a viva impressao do narrador que
oferece um relato bem construido e com inteligente reflexdo sobre
diversos angulos da relagdo homem-animal. Assim, se a preocupacao
de Derrida é com a resposta do animal ao olhar humano, no Génesis
ocorre exatamente o contrario: o animal pergunta ao ser humanoe - o
que aqui se torna um plus — este Ihe responde e passa a pensar segundo
suas categorias. Note-se que a mulher olhara de modo novo para a
arvore, tendo agugados os seus sentidos de visao e paladar, bem como
a faculdade de entendimento (3,6).

A palavra aproxima e distancia. A mulher aceita a proximidade
da serpente. E tanto que responde, abrindo a possibilidade da volta, da
cumplicidade. Ela da crédito ao que foi perguntado, ao que foi indagado.
Mais ainda, ao que foi dito. E assim que a mulher se com-porta: ela
se-volta-para a serpente. A mulher toma do fruto, come e depois o da
ao seu homem (literalmente). O latim da Vulgata é direto: viro suo. Ela
nao come sem antes ver que tal fruto é formoso, bom e desejavel. Aqui
uma surpresa: o relato diz que o homem estava com ela, indicado pela
preposicao hebraica ’im, que caracteriza proximidade e (por que nao?)
a cumplicidade de que se falou acima. E uma realidade tao forte que os
dois se percebem nus, juntos, mas com os olhos abertos, agora.

4. UM JOGO DE CACA E DE PALAVRAS: ABEL E CAIM

Depois dos relatos iniciais referentes a criagdo, nomeacao
e dialogo com a serpente, um evento emblematico gira em torno do
problema de dois irmaos: Abel e Caim. Uma segunda vez que um
animal é mencionado, no texto, ocorre quando, em Gn 4,2, o narrador
avisa que Abel era pastor de ovelhas. Parece, entdo, que somente no
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horizonte secundario do texto os animais estao presentes, mas o relato
fratricida sugere mais.

A histéria dos dois irmaos ultrapassa a relagao natural entre
eles, colocando como que em um plano selvagem as evidéncias
mais profundas da inveja de Caim. O léxico desse conjunto textual é
revelador e pode ser rapidamente resumido. Em Gn 4,7 1é-se: “nédo
jaz o pecado a porta, como um animal acuado que te espreita, podes
acaso domina-lo?” Essa pergunta de Deus a Caim contextualiza o
momento onde ele se encontra irritado por ter tido sua oferta rejeitada
e a de seu irmé&o aceita.

O relato faz uso do verbo rabats, que pode ser traduzido por
jazer ou estar deitado. E a primeira das 30 ocorréncias desse verbo
na Biblia Hebraica. E usado, especialmente, em imagens de animais
deitados, particularmente rebanhos (SCHOKEL, 1997, p. 604). Em Gn
4,7, rabats aparece em um sentido figurado, oferecendo uma janela que
permite supor que o0 pecado jaz como um animal a espreita. Embora
isso seja muito discutido nas reflexdes teoldgicas, é possivel vislumbrar
a justaposicdo que o narrador faz ao aproximar o comportamento de
Caim de um comportamento animal, antecipando o final da cena: Caim,
na verdade, esta a espreita de Abel e, no ato seguinte, vai mata-lo.

Atrelado ao verbo citado, aparece um outro de igual importancia:
mashal. E traduzido, comumente, por dominar e sua posicéo no relato
sugere uma pergunta retdrica: acaso se pode dominar o pecado? Nao
estaria Abel quase na condicao de um animal que esta sendo cagado
por Caim? Os papéis agora se invertem e, para dizer de outra forma,
um e outro dos irmaos sédo animais a seu modo. O caso fica confirmado
pela ira de Caim que o leva a matar Abel.

O uso desses dois verbos destacados é oportuno para lembrar
a relacao conflituosa que se estabelece entre os irmaos. O leitor é
levado a visualizar uma cena de cagada entre seres humanos. Pode
ser uma irnica referéncia do narrador que mostra a condigcéo de animal
que esta presente, também, nos homens, o que leva a resultados
extremamente catastréficos. Se no relato da serpente o que se instaura
como novidade é uma ideia, uma abertura de olhos ornada de uma
inteligente indagacao sobre o bem e o mal, em Caim e Abel encontra-
se a crua realidade de um irm&o que mata o outro por cultivar, dentro
de si, uma ira que se torna incontida.
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5 ANTES QUE NOE ENTRE NA ARCA: ALGUMAS LINHAS
APRESSADAS

E desnecessario retomar toda a narrativa sobre o dilivio ja
que, com uma passada de olhos sobre Gn 6-9 se podera ter clareza do
relato. No que se refere ao conjunto do texto sobre Noé, pode-se avaliar
o angulo pelo qual os animais sdo tomados. Quando se fala na arca
pensa-se, comumente, nos animais em primeiro lugar, raramente pensa-
se nos homens. Notamos que estes, de alguma forma sao preteridos.*

Salta aos olhos a riqueza de detalhes com que a narrativa realca
0S animais, até muito mais que os seres humanos. No transfundo do
texto fica evidenciado que “toda a carne” (6,13) perece exatamente
por causa da falta humana. A mencao a familia de Noé é feita muito
discretamente no texto, dando até a impressdo de que, a partir da
ordem divina, a arca fora feita para os animais. E preciso que um texto
do Novo Testamento diga quantas pessoas havia na arca, um numero
estranhamente reduzido.®

Depois da ordem de entrada na arca, Deus diz que Noé deve
recolher tudo o que é alimento “para ti e para eles” (6,21). O para eles
€ uma referéncia explicita aos animais. Em boa parte das ocorréncias
em que Noé é citado, aparecem com ele os animais: “Deus se lembrou
entdo de Noé e de todas as feras e de todos os animais domésticos que
estavam com ele na arca” (8,1). Em outro lugar o texto diz: “estabelego
minha alianga convosco (...) e com todos os seres animados que estéo
CONVOSCO: aves, animais, todas as feras, tudo o que saiu da arca” (9,9-
10).

Nem tudo, no entanto pode ser entendido como elemento
favoravel aos animais. Aqui reaparece a perspectiva do dominio humano
sobre eles como ja indicado acima. O relato do diluvio é concluido com
a afirmacao de que a descendéncia de Noé deve ser o “medo e o pavor
de todos os animais da terra e de todas as aves do céu, como de tudo

4 Em Agosto de 2008 foi langcado, nos Estados Unidos, um filme chamado The Day the
Earth Stood Still (no Brasil, O Dia em que a Terra Parou, 2009). Trata-se de um remake
de 1951 em cujo enredo estd em jogo a questdo ambiental no planeta terra, sugerindo,
explicitamente, o fim dos seres humanos. Além disso, rapidamente se percebe que se trata
de uma nova arca de Noé onde os homens nao serao recolhidos. Na mesma direcéo esta
Knowing (no Brasil, Pressdgio), langado em 2009.

5 A Primeira Carta de Pedro, no Novo Testamento, diz que sao oito pessoas as que foram
salvas: 3,20.
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0 que se move sobre a terra e de todos os peixes do mar” (9,2). Parece
ser uma nova abertura da criagédo, porém, caracterizada por uma relacao
mais pautada no conflito entre homens e animais. Isso fica explicitado,
também, pela permissdo de agora se poder comer carne e ndo mais
somente a verdura da terra (9,3).

6 O QOHELET COMO UMA JANELA: CONSIDERAQC)ES FINAIS
O livro biblico de Qohélet (nome hebraico) ou Eclesiastes (nome
grego) contém uma passagem que ajuda a alavancar estas reflexoes.
Trata-se de 3,19-21:
Quanto aos homens penso assim: Deus os pde
a prova para mostrar-lhes que sdo animais. Pois
a sorte do homem e a do animal é idéntica: como
morre um, assim morre o outro, e ambos tem o
mesmo alento; o homem n&o leva vantagem sobre
0 animal, porque tudo é vaidade. Tudo caminha
para um mesmo lugar: tudo vem do pé e tudo volta
ao pd. Quem sabe se o alento do homem sobe para

0 alto e se o alento do animal desce para baixo,
para a terra?

Este é sem duvida, um dos textos que mais dividem a opinido dos
intérpretes da Biblia. Por esta razao é até chamado de crux interpretum,
isto €, uma encruzilhada na interpretagdo. No teor de suas linhas fica
latente que a morte iguala. Para o autor de Qohélet, 0 homem néo esta
em vantagem em relacao aos animais. Sem entrar nas consideracdes de
conteudo redacional sobre a época das duas obras (Génesis e Qohélet),
fica claro que ha uma interdependéncia literaria nos dois livros biblicos:
a referéncia ao Génesis é explicita em mais de uma oportunidade e em
mais de um texto, como se observa a seguir:

Génesis Qohélet
Insuflou em suas narinas um hdlito Ambos tem o mesmo alento (ruah,
(ruah) de vida (2,7) 3,19)
Pois tu és p6 (afar) e ao po voltaras Tudo vem do pé (afar) e tudo volta ao
(3,19) po (3,20)
Morreu tudo o que tinha um sopro Quem sabe se o alento (ruah) do
(ruah) de vida nas narinas (7,22) homem sobe para o alto e se o alento

do animal desce para baixo (3,21)
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A crueza do pensamento de Qohélet é significativa e ndo raro
provoca certo estranhamento em seus leitores. O fato, porém, é que
ha uma incerteza sobre o destino ultimo de homens e animais. Sendo
assim, a opgéo do autor parece ser a de sugerir que todos sdo iguais
perante a morte. Ele nao parece estar afirmando uma imortalidade da
alma, mas sugerindo, de maneira retdrica, que ninguém sabe para onde
vai o alento e, por isso, como identificar entre alento e alento?

Seja como for, 0 que se pode concluir de tudo isso é que os
animais aparecem fortemente destacados nos relatos biblicos e, em
alguns consideraveis casos, em pé de igualdade com o ser humano.
O Livro do Génesis apresenta narrativas que, tanto discreta quanto
mais explicitamente, colocam os animais em um surpreendente nivel de
dialogo espacial e psicoldgico com o ser humano. Fica claro que a sorte
humana e a sorte dos animais caminham juntas sobre a terra (Qohélet) e
este € um viés para que se pense o lugar de ambos no planeta. A nogéao
de oikoumene (casa comum) atrelada etimologicamente (e ndo so) a
todo o pensar sobre a ecologia, é fortemente despertada e implica uma
tomada de consciéncia sobre o outro e cada um, mesmo que este outro
seja um animal.

Nao se trata, porém, de um animal-metafora, mas de um animal
real, um gato real, como nas primeiras linhas de Derrida. Ele sugere,
assim, a no¢ao de animal-estar: o animal é contemplado por outro animal,
mas a diferenca do animal-animal, o homem experimenta a vergonha da
nudez. A conclusdo pode ser a que se segue: 0 animal, portanto, néo
estd nu porque ele € nu. Assim, a passagem da nudez para a vestimenta
se configura como aspecto mediado pela técnica. O homem deixa de ser
nu porque tem o sentido da nudez (pudor e vergonha).

Parece haver uma fina compreensado do narrador de Génesis
ao considerar, a seu modo, todo um bestiario que convive com o ser
humano e até o interpela, como Derrida o percebeu. Além disso, nota-
se, também, que a narrativa primordial ndo é tdo ingénua ao ponto de
passar ao largo de uma relagéo conflituosa que ainda hoje se estabelece
entre homens e animais. Mesmo assim, essa percep¢cédo, nao raro,
torna-se fina ironia pelo uso consciente de verbos e expressdes cuja
sonoridade remete a coisas nao ditas, dando vivacidade e coeréncia a
narrativa e sinalizando, também, um novo pensar relacional que leve em
conta a convivéncia e o bem-estar no mundo.
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