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RESUMO

O Idealismo Absoluto de Hegel, partindo de uma concepcao epistemolégica que
concebe a realidade como uma unidade plena entre subjetividade e objetividade,
compreende a histéria como um processo de autoconhecimento do Espirito, ou seja,
uma dindmica na qual a razdo universal estd em constante processo de superagao
de si mesma, dentro de uma légica dialética. As estruturas e instituicbes objetivas,
também parte deste todo universal, tem esta mesma natureza racional e séo
produtos do movimento geral do Espirito na historia. Neste texto buscamos analisar
alguns aspectos da Erziehung, da educacdo formal, pensando seu modo de ser
justamente como consequéncia dos processos gerais da dialética da histéria, e em
intima consonancia com outros aspectos sociais e politicos. Seja na Antiguidade
oriental, no mundo greco-romano, no Medievo ou na Modernidade pré e pos-
revoluciondria, a educacdo se estruturou em conformidade com transformacdes da
racionalidade que alteraram o modo como o proprio homem compreendia a si

mesmo e a historia.
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1 INTRODUCAO

Propondo-se a superar Kant e sintetizar os elementos fundamentais do
Idealismo Alemé&o, Hegel tomava como principio a unidade entre natureza e espirito,
ou seja, entre as realidades material e subjetiva. Buscava, portanto, “elaborar uma
teoria unitaria, total e fechada sobre toda realidade” (NAVARRO; MARTINEZ, 2016,
p. 430). Seu pensamento pode ser entendido também como o apice do racionalismo
moderno, pois conforme afirma no prefacio da obra Fenomenologia do Espirito, a
substancia é essencialmente sujeito, o verdadeiro se constitui como sistema racional
e sO o espiritual é real.

Estando a subjetividade e a realidade material ndo apenas articuladas, mas em
plena unidade, o homem se torna capaz de compreender formalmente o absoluto, a
totalidade — ou Deus —, ponto no qual Hegel supera a filosofia kantiana, que afirmava
a impossibilidade do conhecimento formal metafisico. O saber cientifico-racional
estava, nesta filosofia, privado ao universo dos fenébmenos, das experiéncias
acessadas pelos sentidos. Hegel devolveu ao conceito e a especulacdo seu
protagonismo quase perdido, e tomou o individuo como mera expressao de um todo
racional, do Espirito Absoluto que se revela na historia.

A natureza desta racionalidade que fundamenta a totalidade é essencialmente
dialética, nunca estatica. Quando esta afirma algo, tende a contradizé-lo e buscar
uma superacao deste confronto, ou seja, numa constante sintese de opostos, “e
seus resultados ndo séo conceitos puros ou conceitos abstratos, mas ‘pensamentos
concretos’, ou seja, realidades propriamente ditas, necessarias, determinacdes ou
categorias eternas” (ABBAGNANO, 2012, p. 318, grifo do autor).

Assim como o0 pensamento se efetua e se desenvolve dialeticamente, toda a
realidade objetiva (como natureza, histéria ou instituicbes humanas) se da do
mesmo modo. Essa concepcao dialética permite uma compreensao da realidade
como uma estrutura em constante transformagao, como um imenso emaranhado de
relagcdes. Portanto, “cada coisa s6 é o que €, e consegue sé-lo no seu continuo devir
e processo; isto €, a realidade [...] esta num continuo processo de transformacéo e
mudanca” (CORDON; MARTINEZ, 2016, p. 435).

O espirito tem como esséncia a liberdade e o processo dialético € um

exercicio de desenvolvimento e efetivacdo desta, podendo também ser entendido
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como um autoconhecimento: é possivel pensar que num “principio”®, Deus era
apenas pura ideia, inconsciente, e, entao, objetiva-se para tornar-se consciente de si
mesmo. No “fim dos tempos” toda realidade voltar-se-ia a plena unidade que
possuia no “principio”, retornaria a Deus, mas ja totalmente consciente de si mesmo,
ou seja, plenamente livre.*

Proponho-me, no presente texto, a investigar esta relacao entre a efetivacéo
da liberdade na histéria e a educacao, o que nos permite perceber com mais clareza
a natureza desta unidade dialética que fundamenta o idealismo absoluto de Hegel.
Ressalto, porém, que este conceito de liberdade ndo faz referéncia a concepc¢éo do
senso comum como uma poténcia de agir total: “a verdadeira liberdade, ‘absoluta’,
‘concreta’, ou liberdade ‘positiva’, ndo consiste em uma mera capacidade ou
potencialidade, mas na atividade que realiza plenamente a razao” (WOOD, 2014, p.
256, grifo do autor). Aqui, a liberdade, mais que um conceito, é componente da

dinAmica natural e racional da historia.

2 HISTORIA, ERZIEHUNG E LIBERDADE

Na manifestacdo objetiva da historia, a liberdade integra as instituicdes e 0s
valores que fundamentam o agir humano em sociedade. Essas instituicbes sociais
potencializam-na e sdo veiculos para sua autorrealizacdo, desde que o conteudo
delas seja racional, correspondendo ao desenvolvimento natural do espirito na
historia (WOOD, 2014).

Vinculada a estas instituicbes e a propria dindmica da histéria objetiva
encontra-se a Erziehung, a educacédo “enquanto conjunto das acgles efetivas no
campo pedagdgico, correspondentes as necessidades inerentes a realidade objetiva
do espirito” (SILVA, 2013, p. 22).

Sendo a histéria a tomada de consciéncia da liberdade pelo espirito e a
consequente efetivacdo dessa liberdade na sociedade, apenas na antiga Grécia este

processo se constitui, estando as civilizagbes antigas orientais na “infancia da

® 0 termo “principio” tem ai um carater descritivo, pois o espirito absoluto é totalmente atemporal, o
conceito de tempo é consequéncia de sua objetivacdo (Cf. CORDON; MARTINEZ, 2016).

‘E possivel perceber que Hegel toma a histéria numa perspectiva totalmente condizente com a viséo
judaico-crista: espirito como Deus e esse como principio e fim de toda realidade.
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histéria” (HEGEL, 1995).° Os individuos que faziam parte dessas civilizacdes ainda
nao tinham conhecimento da liberdade e, portanto, ndo eram livres. Apenas um
homem tinha um “gérmen” de liberdade, uma vontade de natureza arbitraria e
barbara, inconsciente de si mesma: o déspota (HEGEL, 1995). Desse modo,
nenhum homem era realmente livre.

Reflexo dessa organizacdo social, a Erziehung era profundamente elitista,
conforme afirma Silva (2013). Eram educados na arte da guerra, da politica e da
moralidade apenas os filhos dos déspotas, ou seja, os herdeiros do governo. O povo
era apenas condicionado culturalmente a manter um status quo, a continuar

submisso ao lider, muitas vezes visto como deus.
2.1 A EXPERIENCIA CLASSICA

A civilizacdo grega era marcada por uma falta de unidade politica e territorial,
ja que se encontrava dividida em iniUmeras cidades-Estado dispersas ao longo de
um difuso territorio peninsular. Hegel (1995) afirma que essa caracteristica, ausente
nas demais civilizagdes, provocou um isolamento do individuo e gerou em seu
espirito, ao mesmo tempo, um temor diante da natureza e uma coragem para

enfrenta-la e apoderar-se dela.® Sendo assim:

O nervoso e excitado espirito grego admira-se, principalmente, com o
natural na prépria natureza; perante ela, ele ndo se comporta de forma
apatica como se comporta perante um fendmeno dado, mas como se
estivesse diante de alguma coisa inicialmente estranha ao espirito, para o
gual ele tem a confianga e a crenca consciente, como se essa natureza
carregasse algo em si que Ihe parecesse agradavel, perante a qual ele pode
se comportar de forma positiva. Esse espanto e esse pressentimento sao
aqui as categorias fundamentais. Entretanto, os helénicos néo
permaneceram nesse nivel, e sim colocaram o interior, 0 que o
pressentimento questiona como conceito determinado, como objetivo da
consciéncia. O natural é tido como algo que atravessa o espirito, que serve
de intermediario, n&o de forma imediata (HEGEL, 1995, p.198).

Essa atitude inédita do homem tem como consequéncia o inicio da efetivacéo

da liberdade e da histéria: ao apoderar-se da natureza e torna-la objeto do espirito —

® Essa consideragdo ndo tem um carater cronologico, haja vista muitos desses povos, como persas,
egipcios e hebreus, eram contemporaneos dos gregos. A natureza dessa distingdo se baseia no grau
de desenvolvimento do conceito de liberdade, conforme serd mais bem explanado adiante.

® Além desse fator geogréfico, Hegel (1995) afirma que o contato com outros povos, promovido pelo
comeércio, a religiosidade e a propria formagdo cultural, também estimulou o espirito grego a essa
postura diferente diante da natureza.

RHEMA, v. 19, n. 57, p. 119-130, jan./jun. 2021 - ISSN 2446-628X 122



ERZIEHUNG E LIBERDADE: EDUCACAO E HISTORIA NA FILOSOFIA DE HEGEL

como na arte, por exemplo — o grego toma consciéncia da necessidade da liberdade
no processo de criacao, ele se vé como criador de um novo universo; mesmo que
essa liberdade ainda néo seja total, absoluta, pois ele ainda encontra-se aprisionado
a propria natureza que esta diante de si, toda sua criacdo necessita dela (HEGEL,
1995).

Como consequéncia, enquanto nos povos orientais a liberdade enquanto tal
ainda nédo se fazia presente e prevalecia a vontade arbitraria do déspota, na Grécia,
a vontade que prepondera é a de um sujeito coletivo, da pdlis. Assim, alguns
individuos tornam-se livres, pois ha uma unidade entre a vontade individual e a

vontade universal (da polis). Entretanto,

Para o individuo, o substancial do direito, os assuntos de Estado e o
interesse geral sdo o essencial, mas apenas como costume, sob a forma da
vontade objetiva; assim, a moralidade no verdadeiro sentido, a subjetividade
da convicgdo e da intencdo ainda nédo existem (HEGEL, 1995, p. 210).

O grego acreditava que o bem da polis era o seu bem; havia uma unidade
entre as vontades individual e universal. Porém, o individuo ainda n&o era
consciente dessa unidade; ela era apenas perpetuada pelo ethos, pelo costume.
Desse modo, a eticidade grega € puramente objetiva. E a Erziehung confirma essa
engenharia social: o helénico era educado de modo a reproduzir as posturas e
acOes determinadas pelo ethos; a formacgéo educacional era naturalmente vinculada
a realidade politica da cidade (SILVA, 2013).

O progresso do espirito exigia, portanto, que essa eticidade se tornasse
subjetiva. E Hegel atribui a democracia, aos sofistas e aos filosofos classicos a
responsabilidade pelo inicio desse processo de interiorizacdo da vida ética. Segundo
0 pensador, a democracia exigia naturalmente a reflexdo e o debate, e os sofistas e
fildsofos sairam da tematica naturalista de seus precursores e atentaram-se para a
tematica da vida na polis (SILVA, 2013). A eticidade, enfim, se libertava das
limitacdes impostas pelo mero costume e alcancava a subjetividade do espirito.

No contexto de Roma, tendo sido a cidade edificada por ladrbes e fugitivos

estrangeiros e posteriormente povoada com povos conquistados, nasce uma
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sociedade estratificada’, violenta, surgindo consequentemente a necessidade de
uma rigidez moral, expressa no direito: “devemos ao entendimento servil, insipido e
sem alma do mundo romano a origem e a formagdo do direito positivo” (HEGEL,
1995, p. 247, grifo do autor).

No periodo do Império, o direito alcanca a sua méaxima expressdo e €
estendido a todos os individuos dentro de seus dominios, pondo fim a tradicional
divisdo entre classes. O individuo passa a ser concebido como pessoa, como sujeito
abstrato, caindo numa exterioridade vazia e sem vitalidade (HEGEL, 1995). Essa

transformacdo acompanha a estrutura politica da época:

[...] a formacdo do direito privado, que introduziu esse nobre principio,
estava ligada ao apodrecimento da vida politica. O imperador apenas
dominava, mas ndo governava, pois faltava a mediacdo juridica e moral
entre o governador e os dominados; faltava o liame de uma constituicdo, de
uma organizagdo do Estado que constituisse uma organizacdo para as
esferas legais da vida nas comunidades e provincias, e que, para o
interesse geral, atuasse na administracdo estatal (HEGEL, 1995, p. 269).

Desse modo, a individualidade abstrata trazida pelo direito acompanha a
individualidade politica do Império Romano, sendo o poder concentrado apenas nas
maos do imperador. O mundo romano constitui, assim, dialeticamente, uma figura
antitética do mundo grego, o que faz com que a liberdade alcance naquele uma
natureza mais abstrata, subjetiva e vazia de objetividade, algo que se reflete no
processo educacional: este se torna uma preparacdo que visa a adequacao do
individuo aos designios do proprio Império e se baseia, fundamentalmente, na
disciplina e na observancia as leis (SILVA, 2013).

Sendo assim, enquanto a educacdo grega pendia para a adequacdo do
individuo a universalidade da pélis, ao bem geral, a educacdo romana projetava o
cidaddo a unidade da vontade do imperador. Entretanto, Hegel (1995) observa que
essa unidade nao era soélida, ndo possuia fundamento no ethos e faltava a
necessaria mediacao juridica, ou seja, o imperador dominava, mas ndo governava.
A auséncia desse fundamento universal e a particularidade vazia fundada na

pessoalidade do direito leva o espirito romano a um estado de indiferenca a vida

" A sociedade romana era basicamente composta por uma aristocracia — os patricios — herdeira dos
primeiros fundadores e lideres da cidade; e por uma plebe, geralmente herdeira dos homens que
adentraram a cidade apés a formagao da casta hegeménica (Cf. HEGEL, 1995).
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politica e ao apego ao prazer sensivel imediato, que ndo o satisfaz. O espirito torna-

se, portanto, suscetivel a algo de natureza mais sublime, livre e universal.

2.2 A EXPERIENCIA MEDIEVAL

A abertura ao universal — e a saida da particularidade vazia — se insere na
historia através do cristianismo. Neste, a compreenséo do divino — fundada no Deus
Trindade: Pai, Filho e Espirito Santo — “contém a consciéncia desse espirito em sua
universalidade e infinitude” (HEGEL, 1995, p. 271). O universal ao qual o espirito se
volta é o proprio espirito em sua esséncia, ou seja, o Absoluto ou Deus.

Entretanto, mais que isso, Hegel afirma que a religido cristd e, mais
especialmente, a sua consideracdo acerca do Deus Filho, faz com que o individuo
passe a compreender a si mesmo como espirito. Cristo € a personificacdo finita de
Deus e revela ao homem sua unidade com o Pai, que é na verdade a revelacdo da
unidade de todos os homens com o Absoluto (HEGEL, 1995).

Este movimento proporciona a criacdo da Igreja, enquanto instituicdo, e o
inicio do processo de universalizacdo da liberdade, a compreensao de todo homem

como um ser livre em esséncia:

Em primeiro lugar, a escravidao é impossivel no cristianismo, pois o0 homem
€ considerado como homem por sua natureza universal em Deus; cada
individuo é objeto da graca de Deus e do objetivo final divino: Deus quer
gue todos os homens sejam bem-aventurados. A rigor, o homem, ja como
homem e sem qualquer particularidade, tem valor infinito, e exatamente
esse valor supera toda a particularidade do nascimento e da patria (HEGEL,
1995, p. 282, grifo do autor).

E a partir dessa compreensdo do homem como um ser essencialmente livre
gue é possivel captar as razdes da relacao entre Igreja e Estado na Idade Média:
Hegel (1995) afirma que a religido € o templo da liberdade em sua expresséo
subjetiva, na alma e no coracao; e o Estado é o templo da liberdade humana em sua
expressdo objetiva. Desse modo, Igreja e Estado sdo, em sua esséncia,
garantidores da liberdade do espirito.

Contudo, essa liberdade, apesar de seu grande desenvolvimento enquanto
conceito abstrato, ainda n&o havia se efetivado em sua totalidade no mundo

objetivo. Esse fato justifica a pratica da escravidao posteriormente e a sobreposicao
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da religido a politica naquele periodo, haja vista que a Igreja era a grande detentora
desse conceito.

Do mesmo modo, a Erziehung passa a servir aos interesses religiosos.
Enquanto no mundo romano ela possuia uma funcdo disciplinadora e dirigia os
individuos & vontade do imperador, no cristianismo medieval, conforme destaca
Silva (2013), torna-se um instrumento de libertacdo e dirige os homens a um bem
mais universal: a vontade divina. A funcdo da educacéao aos moldes do cristianismo
era a formacéao do bom fiel.

O cristianismo catélico medieval ainda mantém a cisdo entre as instancias
subjetiva e objetiva do espirito (SILVA, 2013). Essa cisdo se manifesta
especialmente na distincdo entre a matéria doutrinaria da religido — conjunto de
principios e leis que a objetivam na realidade — e a sua pratica subjetiva, espiritual
propriamente dita, algo que amplia as contradi¢cdes existentes na religido crista, que
torna o corpo divinal e infinito simples matéria finita e esporadica: os vicios, a cobica,
a ganancia pelo poder, a luxdria, a devassidao e, principalmente, a venda de
indulgéncias, ou seja, do perddo dos pecados e da reconciliacdo, escravizam o
espirito (HEGEL, 1995).

2.3 AS TRANSFORMAQ()ES DA MODERNIDADE

E a partir das ideias de Lutero® que o cristianismo é transformado e,
consequentemente, toda a realidade do espirito. Ao criticar incisivamente a doutrina
das obras e as ja citadas contradi¢cdes presentes no corpo eclesial catdlico, Lutero
propde que “a verdadeira espiritualidade — Cristo —, de forma alguma esta presente e
é real de forma exterior, mas € alcancado como o préprio espiritual na reconciliacéo
com Deus — na fé e na comunhdo” (HEGEL, 1995, p. 345). Dessa forma, a
objetividade ndo é mais critério para a relacdo com o divino, a relacdo entre o
homem e Deus é imediata e particular.

Todavia, a objetividade ndo € perdida nesse processo, pois a matéria
doutrinaria do cristianismo reformado torna-se subjetiva, o conteludo objetivo é

internalizado pelo espirito (HEGEL, 1995). Sendo assim, a Reforma expressa um

® Martinho Lutero (1483-1546) foi um monge agostiniano e o principal responsavel pelo surgimento do
movimento da Reforma na Europa (SILVA, 2013).
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momento fundamental do espirito, pois a partir dela ele inicia o processo de
supressdao do hiato até entéo existente entre subjetividade e objetividade.

No tocante a Erziehung, a autonomia conferida ao individuo na sua relacao
com Deus diminui também a necessidade de uma casta sacerdotal mediadora e
detentora da verdade e, consequentemente, possibilita aos homens comuns o
acesso a ela por meio das Sagradas Escrituras, e sua traducdo luterana exigiu
também a alfabetizacdo dos alemaes comuns e o surgimento das novas escolas
protestantes® (SILVA, 2013). A alfabetizacdo, até entdo quase exclusiva do clero
catdlico e da alta nobreza, comeca a ganhar forca e a ser concedida a outros
homens.

A universalizacdo da educacdo compreende uma etapa fundamental do
processo de efetivagcdo da racionalidade na historia, promovendo o avanco da
superacdo da lacuna entre subjetividade e objetividade. Entretanto, a real
consolidacdo desse processo, 0 apice da efetivacdo da liberdade na historia vem
com o iluminismo e, consequente e principalmente, com a Revolucao Francesa.

Para Hegel (1995) o iluminismo é um movimento que parte sempre de
determinacdes universais, fundadas na observacdo da consciéncia, das leis da
natureza e de seus conteudos; sendo o conjunto desses pontos de partida chamado
de razdo.* Voltando-se ao contetido do préprio espirito, o iluminismo se opunha &
mera autoridade do direito positivo ou da religido.

Esse retorno a razdo, momento em que o espirito alcanca o auge do seu
processo de autoconhecimento e se compreende como pensamento que se efetiva

na realidade, torna o espirito capaz de superar a histdrica cisdo acima citada:

[...] o &pice da interioridade é o pensamento. O homem néo é livre se nao
pensa, apenas mantém com o mundo a sua volta uma relagdo com uma
outra forma de ser. Esse entendimento, essa superacdo do outro com a
mais profunda autoconfianga, contém, naturalmente, a reconciliagdo; existe
realmente a unidade do pensamento com o0 outro, pois a razdo é o
fundamento substancial tanto da consciéncia como do exterior e do natural.
Desse modo, o outro diante de si ndo € mais o além, ndo tem outra
natureza substancial (HEGEL, 1995, p. 361).

° O movimento de criacdo e reformulacdo das escolas alemés foi empreendido principalmente por
Filipe Melancton (1497-1560), considerado o mais influente sucessor de Lutero e o primeiro
sistematizador da doutrina luterana (SILVA, 2014).

% Em outras palavras, o iluminismo é uma “linha filosofica caracterizada pelo empenho em estender a
raz&o como critica e guia a todos os campos da experiéncia humana” (ABBAGNANO, 2012, p. 618).
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Como consequéncias desse processo, Hegel (1995) indica o avanco das
ciéncias, que buscam descrever a racionalidade da natureza a partir da descricao
das leis universais que a governam; a superacao das supersticdes da época devido
ao choque com as descobertas cientificas; e a reinterpretacdo do direito e da
moralidade partindo da vontade humana, ndo mais de mandamentos divinos,
principios ou tratados impostos externamente.

A essa Ultima consequéncia, Hegel atribui especial importancia, pois a
reinterpretacao racional do direito e da moralidade coloca de lado a tradicdo e os
mandamentos religiosos e, aliada a insatisfacdo do povo francés com o seu governo
monarquico, faz estourar um movimento que transformou profundamente a
engenharia social e politica da Europa: a Revolu¢ao Francesa.

A Revolucdo fez cessar a nao-liberdade do sistema feudal e suprimiu a
estrutura que a mantinha; o Estado ndo mais se fundamenta como mantenedor
dessa estrutura, mas como atividade concreta das leis. Ha finalmente um movimento
de tomada de consciéncia, no qual o individuo percebe a lei como uma estrutura
sélida, fim dltimo da vontade humana, e abandona as determinacdes externas
(costume, tradicdo, mandamentos religiosos, vontade do soberano). A Revolugéo
Francesa representa, portanto, o apice da efetivacdo da liberdade na histéria, pois “a
liberdade pressupde que o sujeito se saiba dentro dela e que faca a sua parte,
porque é de seu interesse que ela se concretize” (HEGEL 1995, p. 366).

Desse modo, finalmente o espirito torna-se consciente de si mesmo; a
liberdade efetiva-se na histéria; o hiato entre subjetividade e objetividade é superado
e a engenharia social se transforma de modo a concretizar toda essa transformagéo.
O individuo tem a possiblidade de perceber-se em unidade racional com o mundo e
a enxergar a lei como expressao de uma vontade universal.

Todo este processo consolida a Erziehung como um direito universal, em
plena consonancia com a racionalidade da cientificidade moderna; mas agora como
algo que ndo mais se apresenta a partir de uma analise do passado, mas do proprio
contexto de Hegel (SILVA, 2013).
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3 CONSIDERACOES FINAIS

Como visto, a andlise dos processos gerais da Erziehung a partir de sua
relacdo com a histéria nos permite perceber com maior clareza as bases da filosofia
de Hegel. Nesta, os aspectos objetivos da organizacdo do homem em sociedade,
seja na propria educacdo, na politica ou na religido institucional, estdo submetidos a
dindmica da totalidade, jA que a historia € compreendida como o processo de
autoconhecimento do Espirito.

A Erziehung se torna um bem universal a medida que o préprio homem toma
consciéncia da universalidade que compde ele préprio, a saber, vinculada a
racionalidade que estrutura sua subjetividade e o todo absoluto. Este “progresso” de
consciéncia também altera as dinamicas sociais que envolvem a finalidade da
educacdo, compreendida como uma formacdo para a propria liberdade a partir do
iluminismo e da Revolucao Francesa.

Talvez eu discorde da consideracdo de Gyorg Lukacs (2020) que Hegel fora o
altimo pensador da histéria e que ndao ha nada “novo” depois dele, mas é preciso
admitir que sua filosofia foi um marco dos mais fundamentais da histéria do
pensamento ocidental, e depois dele ndo se pode desconsiderar que as coisas so
sd0 0 que sdo no seu continuo devir e processo diante de si mesmo e das outras

coisas.

ERZIEHUNG AND FREEDOM:
EDUCATION AND HISTORY IN HEGEL'S PHILOSOPHY

ABSTRACT

Hegel's Absolute Idealism, assuming from an epistemological conception that come
up with a reality as a full unity between subjectivity and objectivity, figures the history
out as a process of self-knowledge of the Spirit, in other words, a dynamic in which a
universal reason constantly overcomes itself, in a process, into a dialectic logic. The
objectives structures and institutions, also assume from this whole universal, have
the same rational nature and come from a general movement of the Spirit in history.

On this text, the goal is to analyze some aspects of the Erziehung, from the formal
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education, thinking about the way it is as a consequence of general processes from
history’s dialectic, in accord with other social and politics aspects. No matter in the
ancient orient, Greco-Roman world, in the medieval era, or in the pre and post-
revolutionary modernity, education was structured in compliance with transformations
of the rationality that changed the way as the man himself comprehended him and
the history.

Key-words: Erziehung. Freedom. History. Objectivity. Spirit.
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