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RESUMO

Maréchal acusa a filosofia de Kant de lidar com a inevitavel
afirmacao do ser de forma estatica e predominantemente logicista. Se,
por um lado, a limitada inteligéncia humana nao ¢ dada a intuicao
imediata do ser, por outro, ha uma ordenagdo dinamica do espirito
humano a essa intuigao como termo de sua tendéncia mais profunda e
constitutiva. Kant nao reconhece esse dinamismo. A operagao judica-
tiva da inteligéncia, na verdade, tem uma dimensao metafisica, pois
que transgride a limitagao eidética da sintese concretiva e eleva o objeto
ao nivel formal do ser, o que implica referi-lo ao Absoluto real, que é
posto como finalidade tltima do dinamismo intelectual.
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ABSTRACT

Maréchal criticizes Kant’s philosophy of dealing with the inevitable affir-
mation of the being statically and predominantly logician. If, on the one hand,
the limited human intelligence is not given the immediate intuition of the
being, on the other hand, there is a dynamic ordination of the human spirit to

that intuition as a term for its tendency deeper and constitutive. Kant does not
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recognize this dynamism. The operation judicative of the intelligence actually
has a metaphysical dimension, since it violates the restriction eidetic of the
concretive synthesis and brings the object to the formal level of the being,
which means mention it to the real Absolute, which is set as the ultimate
purpose of intellectual dynamism.
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JosePH MARECHAL:

A INTELIGENCIA E A VONTADE NO PROCESSO DO CONHECIMENTO

A FINALIDADE DE NOSSO CONHECIMENTO

O carater dinamico e conclusivo de nosso conhecimento, quali-
dade evidente, poderia nao fazer nenhuma dificuldade e assim pedir
nenhum desenvolvimento ulterior. Deste ponto depende, portanto, a
boa compreensao e eficacia do raciocinio maréchaliano.

Uma certa finalidade dinamica move toda a estrutura, toda disposicao
das diferentes partes que colaboram na eclosao da consciéncia luminosa.

Um impulso continuo dirige e condiciona nossa percepcao. Ela
encontra sua fonte na espontaneidade intelectual, e se apoe na aquisigao
do objeto perseguido. A espontaneidade dirige os elementos ativos
a partir da sensibilidade até o intelecto-agente; mas é o objeto, como
fim procurado, que determina a forma. Ha entao um funcionamento
dirigido para um fim. Os dois, fungao e fim, colaboram na construcao
progressiva do objeto imanente.

O fim dirige a forma de nosso dinamismo: a necessidade de
explicar a objetividade de nosso conhecimento - uma objetividade que
liga ao ser e opde um objeto a um sujeito - obriga-nos a aceitar um
dinamismo que leva a mais longe que a representacdo. Sendo mais
que uma representagao, o objeto exige que a atividade atinja mais que a
representacao, que ela signifique o ser mesmo. O fim deve ser presente
no tipo formal e dindmico da atividade intelectual’.

Assim, a nossa inteligéncia conhece objetos dos quais ela nao tinha

conhecimento antes e tende a conhecer varios outros; ela domina este

1 Cf. MARECHAL, Joseph. El punto de partida de la Metafisica,III, p.402
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conhecimento com todo seu condicionamento a priori. Ela entra em
acao por uma espontaneidade; ela mesma estd orientada para uma
aquisicao de objetos. Entao é uma passagem de poténcia ao ato, sob a
influéncia de um mundo objetivo.

Ora, um movimento é a perseguicao de um fim; o movimento
intelectual é especificado por seu objeto formal. A uma tal capacidade
sO pode corresponder um s6 fim absolutamente tltimo: o Ser infinito.

Sob o desenvolvimento de nosso tornar intelectual, reconhece-se um
movimento para um objeto que se afasta sempre mais. E uma verdadeira
ascensao ao Absoluto, porque para ser totalmente saturante, o objeto do
movimento se revela como sendo necessariamente o Ser infinito.

Mas, para mostrar que nosso dinamismo intelectual tem um fim
sem limites, ndo somente ideal, mas ainda existente, é preciso agora

falar da intercomunicagao de duas faculdades: inteligéncia e vontade.

O JULGAMENTO E O ABSOLUTO DO SER

Kant cria a realidade objetiva da existéncia de Deus sobre a
necessidade pratica do bem agir. Este caminho é certamente uma via
praticavel para se chegar pessoalmente a Deus, sob condicao de se
engajar ou de estabelecer a necessidade de bem agir. O dever moral,
que se impde universalmente como sentimento natural, e sobretudo
a formula explicita do dever de onde Kant inferiu seus postulatos
praticos, podem ser negados sem se cair em contradi¢ao. O agir se
imp0e a todos, mesmo na abstencao.

Ora, toda agdo voluntdria é a perseguicao consciente de um fim;
e perseguir um fim € afirmar implicitamente as condi¢Oes objetivas da
realizagao deste fim. Entdo, por causa da necessidade geral de agir, é

necessario afirmar, de uma maneira absoluta, tudo aquilo que condi-
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ciona a existéncia deste agir, ou seja, simplesmente a existéncia da
realidade ontoldgica, e notadamente a existéncia de Deus.

Porém, uma certa duvida afeta o carater absoluto deste raciocinio.
Nao se deve dizer, como Kant propode, que a cognoscibilidade do Ser
Absoluto recebe uma certeza convincente somente apds estar neces-
sariamente posto pela acdo. Esta agdo é absolutamente necessaria, é
certo; mas o conhecimento das condi¢des que regem a agao so tem
valor se tiver sido atualizado pela agdo. Em outros termos: ja que o ato
voluntdrio é, dentre outros atos, o inico que afeta nossa consciéncia
clara e que este querer depende ou nao de um dever, as condi¢oes do
querer se revelam categoricamente a nossa consciéncia s6 depois da
posicao efetiva do ato. S6 neste momento se deve aceitar, pelo nosso
conhecimento, o condicionamento ou 0 nao querer. A cognoscibilidade
das condigoes segue a atividade voluntaria.

A posicao ou nao da agao voluntaria pode nao ser submissa ao
arbitrio de nossa vontade, mas o conhecimento das condi¢des que
regem este agir depende de qualquer forma de nosso compromisso
voluntario. A prova pretendida da existéncia de Deus e toda a metafi-
sica sao submetidas, pelo menos quanto a sua cognoscibilidade, ao

Nnosso querer consciente.

A acdo voluntdria coloca no absoluto todas as relagdes especu-
lativas insepardveis do objeto como tal. E preciso observar
que essa posigdo absoluta sobrevive ao objeto ji constituido no
pensamento, pelo menos como objeto fenomenal, e resulta entio
imediatamente ndo da constituicdo necessdria do objeto pensado,
mas somente da constituicdo necessdria, do sujeito agindo como
que para querer, deve jogar o objeto fenomenal na ordem dos fins
e tratd-lo como um objeto nominal. A necessidade especulativa
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de colocar objetos metafisicos na ordem da realidade permane-

ceria entdo sujeita ao meu compromisso, ela seria subjetiva.’

Ora, Maréchal se integra de uma certa forma ao desejo de
um entendimento para que, de uma certa forma, o conhecimento do
Absoluto dependa do compromisso, que ele ndo refuta subscrever a
certas expressoes de autores modernos, fazendo apelo, para as provas
da existéncia de Deus, a um conhecimento mais completo do que s6
o conhecimento intelectual. Nosso autor nao ultrapassa entao Kant
pratico metafisicoja que ele descreve a intervengao da vontade na prova
de Deus, quando ele diz que a unidade que fundamenta a necessidade
logica deste ultimo (do principio de identidade), se encontra forgosa-
mente rejeitada fora de nosso pensamento, num Absoluto subsistindo.
Esta conseqiiéncia inelutdvel coloca a epistemologia diante de um
dilema decisivo, o tinico, na verdade, que se mostra logico: ou entao
aceita-se a evidéncia primitiva do primeiro principio e coloca-se impli-
citamente o Real absoluto, que é também o Pensamento absoluto; ou
ainda recusa-se a evidéncia primitiva do primeiro principio e entao,
com os sofistas antigos, tenta-se sem sucesso, pelo meio do pensa-
mento, negar 0 pensamento mesmo.

Contudo, o conhecimento de Deus como absoluto constitutivo
de nossas percepgoes particulares de objetos ndo depende de modo
algum da vontade ilicita. Ela nao é entao o resultado de uma opgao
livre. A afirmagao do infinito € uma condigao de possibilidade de todo
conhecimento intelectual, independente de um poder explicito ou de
uma opgao. Deus nao pode nao ser afirmado implicitamente em todo

ato da inteligéncia.

2 Tbid., p.235
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Numa primeira especificacao poderia se dizer entao que a recusa
ou, pelo contrario, a livre aceitagdao, importa nao sobre a finalidade, mas,
como diz Maréchal, sobre a evidéncia primitiva do primeiro principio.

Aescolha, da qual falanosso autor, ndo trata entao sobre o primeiro
principio como tal, mas sobre a evidéncia do primeiro principio, ou o
primeiro principio como evidente. O primeiro principio como assergao
coincide com a afirmagao do objeto que nos leva implicitamente ao
Absoluto do Ser, mostrando o dinamismo finalizante da inteligéncia.
Mas a evidéncia do primeiro principio pode ser somente um aspecto
do movimento afirmativo, tal como ele se impde a nos.

Mas esta escolha, ela mesma, enfatiza melhor a influéncia de
uma certa vontade em todo exercicio de conhecimento. Recusar o
primeiro principio como evidéncia intelectual e ndo poder recusa-lo
como exercicio mostra que o conhecimento nao apresenta somente um
aspecto formal, que ele nao é simplesmente um ato imanente ao sujeito,
mas que ele é sempre propulsado por uma tendéncia que o sustenta de
dentro. O conhecimento ndo pode deixar de perseguir um fim, seu
fim. Ele deve se realizar: o fim € para ele um bem que ele ndao pode
negar. Ea vontade, intervindo de uma certa forma no conhecimento.

Para ultrapassar o kantismo, é preciso entao explicitar um pouco
esta maneira pela qual a vontade intervém tanto na constitui¢cao do
conhecimento objetivo, fenomenal, como no objeto da razao.

Aqui estd, em poucas palavras, todo o caminho que nos resta a
fazer, para que a necessidade pratica e subjetiva dos postulados se

torne uma necessidade objetiva e tedrica.
Precisaria que a introducdo do objeto no absoluto dos fins, em

vez de se fazer sé pelo querer ilicito, supondo o objeto jd consti-
tuido diante da consciéncia, se faca na propria génesis do objeto
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como objeto, na regido deste dinamismo implicito, ainda indife-

renciado, onde a especulacdo e a agdo tém igualmente sua fonte.?

Tenta-se entdo observar de onde a vontade se introduz na
inteleccdo, de forma que o conhecimento, permanecendo totalmente

ele mesmo, revista-se assim mesmo na sua génesis.

UIM DEVER-SER SUSTENTA O ENTENDIMENTO

O entendimento, de maneira nenhuma intuitiva, se exerce por
composigao e divisao. Ora, estes termos contém alusoes e referéncias as
sinteses concretas e judicativas, e pedem, em conseqiiéncia, a inser¢ao
de um movimento, ou seja, de uma passagem da poténcia ao ato.

Evidentemente, ndo é preciso compreender a palavra movimento
como um seguimento de estados sucessivos, ou de qualidades conse-
cutivas num substratum ontoldgico.

O movimento traduz a influéncia do ato sobre a poténcia e é desde
entao essencialmente dinamico. Motus est actus existentis in potentia prout
in potentia. O movimento ndo é entdao movimento, se o ato do momento
presente nao abrange virtualmente o ato do momento que seguira.

Portanto, é possivel considerar o movimento de um dos dois lados:
como poténcia que exige o ato seguinte, que é de novo uma propensao
para; ou como atualizagao acontecendo, que ainda porta nela o efeito
da propulsao. No primeiro caso pode-se falar de um a priori funcional

(o transcendental kantiano):

E o lugar natural, a exigéncia formal de determinagdo; é entdo o
que os escoldsticos chamam um poder passivo, dobrado de uma
tendéncia. No segundo caso, a determinacio acontecendo pode

3 Tbid., p.239
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ser considerada como um efeito do dado. Mas continuando
possivel uma aquisicdo ulterior, o dado, para ser assimilado na
faculdade, deve, nesta medida, e correlativamente, responder a

exigéncia que ela satura.*

Existe entdo, um lago indissoltivel entre o dado e a poténcia. A
poténcia, existente numa tendéncia em movimento, existe somente em
relagdo com o ato seguinte: o poder contém, condensado em virtualidade
(positiva ou privativa), a expansao total da agao (exercida ou sofrida).

Entre a poténcia e o dado que aparece, entre a faculdade e o ato a
vir, entre o movimento e o termo, entre a forma do movimento e o fim,
arelagao é reciproca, mas condicionada pelo fim. Num movimento em
ato, a forma do movimento nao pode existir sem o fim, ja que a forma
¢é somente antecipada do fim.

Maréchal faz observar que este fim, que produz um efeito imanente
ao agente ou que tem um efeito exterior, deve sempre ser distinto da

atividade mesma:

Jamais uma atividade tendenciosa, quer dizer uma atividade que
se desdobra por passagem da poténcia ao ato, ndo saberia ser
por si mesmo seu préprio fim: o ato pelo qual queremos alguma
coisa ndo se confunde com o ‘qualquer coisa’ que queremos com
este ato; assim, o fim absolutamente ultimo de nossas agoes
imanentes ndo pode ela ser um ato de querer, jd que tdo bem este,
por definicdo mesma, é ordenado ulteriormente a um objeto, que
ndo pode ser indefinidamente um querer.®

Neste contexto procura-se entdo as caracteristicas do objeto

completo de nossa tendéncia, constatando a sua infinidade e sua

41bid,, p.241
5Tbid., p.242
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necessidade. Assim, é preciso explicar esta tendéncia que se desloca
sempre para o objeto. Sem objeto infinito, pelo menos tao real quanto
a realidade, vivida, inelutavel, concreta, de nosso dinamismo, nao ha
tendéncia ao infinito.

Mas isto nao implica nem que este objeto deve existir fora do sujeito
nem que ele seja mais real que o dinamismo. Em outras palavras: isto
nao obriga, segundo nos, a ultrapassar um certo panteismo evolutivo ou
supor que o objeto ndo esteja na medida de nossa tendéncia como nossa.
Isto implica, portanto, que nao se pode atribuir aos objetos intermedidrios
uma realidade maior do que aquela do objeto final ilimitado na medida
da tendéncia infinita, nem uma existéncia mais desligada do sujeito.

Este caminho entao demonstra a realidade e a objetividade das
coisas, pela realidade de um dinamismo que afirma o objeto ultrapas-
sando toda determinacao concreta e representavel. A existéncia real é
atribuida a toda afirmacao: sujeito, dinamismo, fim.

Ora, ja que o objeto final ilimitado existe de maneira transcen-
dente, todo o mundo objetivo participa, como fim intermediario e
analogicamente, desta transcendéncia, possuindo entao uma existéncia
independente do agente imperfeito.

A realidade distinta dos objetos depende, desde entdao, nao mais
da realidade do dinamismo, mas da realidade do tltimo fim.

Tudo isso foi desenvolvido anteriormente. A questao colocada
finalmente era: o Ser ilimitado se encontra somente na ordem ideal,
intencional, ou ele se situa na realidade que nos transcende?

Neste ponto, acontece como que uma transposi¢ao no raciocinio
de Maréchal. Esta transposi¢do, pelo nosso conhecimento, nunca foi
notada nem por Maréchal nem por seus discipulos. Todo o desenvolvi-

mento seguinte se entende somente na dtica desta transposicao.
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Até agora analisou-se o movimento da inteligéncia para o fim.
Ai constatou-se uma tendéncia e uma forma de tendéncia. A causa
final teve um papel preponderante. Todas estas linhas de exploragao
convergiram para um termo de dinamismo: o objeto. Este se concre-
tizou numa aglomeragao de objetos particulares, mas finalmente se
confundiu com o objeto final: o Ser ilimitado.

Mas da realidade deste Absoluto depende a objetividade real dos
outros objetos. Os objetos existem porque eles participam da existéncia
do Ser primeiro; eles sdo objetivos para nds, porque eles sao captados
na afirmacao que coloca finalmente o objeto total e primeiro, o Ato
puro. Ja temos a existéncia necessaria do ultimo fim objetivo. Isso
tende a provar, nao a realidade da existéncia de Deus, mas a realidade
dos objetos afirmados, ou melhor, a objetividade real de nosso conhe-
cimento pela afirmagao. Neste objetivo, sao analisadas: a tendéncia da
faculdade intelectual, a possibilidade e a necessidade do fim subjetivo,
e como corolario a necessidade do fim objetivo: para que a assimi-
lagao ao Ser absoluto seja possivel, é preciso antes de tudo que este
Ser absoluto exista. Para esta afirmagao é preciso pressupor a possibi-
lidade de um fim subjetivo que seja uma assimilagao do Ser absoluto®.

Deste modo, para Maréchal, a existéncia dialética, envolvida
no desejo, toma uma importancia nova quando se trata de Deus. O
que pressupde um desenvolvimento da exigéncia dialética do desejo.
Esta tltima nao visa somente a andlise sucessiva das diferentes fases
da inteleccao, nem a necessidade de colocar um termo ultimo ao
dinamismo, mas sim a correlagdao verdadeiramente dialética da inteli-

géncia com a vontade.

6 Cf. MARECHAL, op.cit.,p.521
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E, portanto, de uma certa maneira, é bem assim que Maréchal
raciocina: provar a existéncia absoluta como condigao de todo ser
contingente. E claro que esta existéncia da um novo significado a tudo
que é afirmado, mesmo na afirmagao de Deus. Afirmar que Deus é
possivel é afirmar puramente e simplesmente que ele existe, ja que sua

existéncia ¢ a condicao de toda possibilidade.

A possibilidade de nosso iltimo fim subjetivo pressupde logica-
mente a existéncia de nosso tiltimo fim objetivo, Deus, e que assim
em cada ato intelectual, é afirmada implicitamente a existéncia
de um Ser absoluto. Da possibilidade de Deus segue realmente
a existéncia de Deus, porque foi provado que Deus é verdadeira-
mente, na existéncia, a condigdo de toda possibilidade.”

No Caderno V, Maréchal diz que:

a evidéncia propriamente objetiva, na ordem do conhecimento
metafisico, deriva ao mesmo tempo de duas fontes logicas: de
uma necessidade normativa, estritamente analitica, e de uma
necessidade pura, radical, natural de afirmagdo, que nos permite
chamar uma necessidade transcendental®.

Nés falamos destas duas necessidades analisando o principio de
identidade como norma do pensamento e retornando, para a neces-
sidade transcendental, a realidade do dinamismo finalizante ou do
principio de identidade concreta. Revelamos agora o que diz Maréchal
destas duas necessidades: A necessidade analitica, diz ele, nos tece
uma rede hipotética de alternativas formais: ser ou nao ser; mas é a

necessidade transcendental da afirmagao que nos obriga a aplica-las

7 Ibid., p.251
8 Tbid., p.251
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num contetdo, e de antemao as resolve em favor do real. Em outras
palavras: a aplicacdo das atribui¢des ser ou nao-ser a um contetido
de pensamento é somente valida sob esta condi¢ao: que a necessidade
transcendental da afirmacao imponha esta aplicagdao. Mas entao, na
realidade, a questao esta ja de antemao, resolvida em favor do real. Isso
porque Deus ja constituia - e sempre foi - a condicao de possibilidade de
toda afirmagao no ser, por causa disto pode e deve conceder o ser, nao
somente a Deus ele mesmo, mas a todo o conhecimento objetivo.

Na realidade, aqui estd como Maréchal pensa resumir esta prova:
Negar o Ser necessario € destruir o fundamento de toda possibilidade.
E entdo eliminar todo o possivel. Mas suprimir todo o possivel é negar
o pensamento objetivo, ele mesmo, suprimindo todo contetido possivel
do pensamento. Ora, negar o pensamento objetivo é uma impossibili-
dade a priori, ja que o pensamento objetivo, negado num julgamento,
se afirma implicitamente pela sua negacao mesma.

Tudo depende notadamente da maneira na qual se interpreta o
pensamento objetivo. Este nao pode ser interpretado somente segundo
seu conteudo pensado, deve ser levado em toda sua importancia
vivida e real, de tal maneira que uma forma logica seja aplicada a um
conteudo real. O pensamento objetivo €, de fato, radicalmente impos-
sivel, ndo somente se nao tem norma légica do pensamento, mas se

nao tem contetdo para o pensamento. E Maréchal conclui:

Nos dizemos, examinando este argumento, que se Kant
abandonou mais tarde a conclusdo, foi somente porque ele achou
ter encontrado, em nosso pensamento, outro contetido que o ‘dado
fenomenal’, o resto sendo de ordem puramente funcional e formal.’

9 Tbid., p.253
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Assim, para ultrapassar o ponto de vista agndstico de Kant, ¢é
preciso descobrir, em nosso pensamento, um contetido objetivo que nao
seja somente fendmeno, nao somente matéria extrinsecamente recebida.
Mas por outro lado, para nao se cair de novo no ontologismo, é preciso
também que este contetido objetivo metempirico nao seja nem idéia
inata, nem intuicao ontoldgica. A solugao deste enigma reside na finali-
dade dinamica da inteligéncia.

De novo, a transposigao acaba de ser feita: se queremos provar a
existéncia de Deus, € preciso partir de contetidos reais da afirmacao.
Ora estes contetdos sé sdo reais porque eles sao inseridos numa
afirmacao onde tem Deus como condicao absoluta de possibilidade
da afirmacao. Entao, neste momento somente, pode-se argumentar: Se
Deus ¢ possivel, a possibilidade de Deus leva a sua existéncia. Mas
Deus ¢é possivel? E provado, ndo pela anélise logica do contetido
conceitual, nem por um exame do puro finalismo (exame dos termos
da atividade intelectual), mas por uma fixa¢do no ser do dinamismo,
por uma coincidéncia com a atividade como ato e exigéncia propul-
siva, em outras palavras, por um retorno até as fontes, desenvolvendo

as exigéncias dialéticas do desejo.

OBJETIVACAO E PRINCIPIO DE IDENTIDADE

Existe uma reciprocidade entre a inteligéncia e a vontade:

a atividade intelectual se desenvolve sob a égide de tendéncias e,

freqiientemente, a vontade depende de fins objetivos que lhe sdo ofere-
cidos somente pela inteligéncia.

A vontade esta presente no carater intencional de toda intelecgao;

ela torna possivel o uso atual de conhecimentos precedentemente
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adquiridos; ela decide sobre a aceitagao das certezas livres (crencgas) e
dos julgamentos de opiniao.

A inteligéncia por sua vez especifica cada movimento como ela é
apreensiva de verdades; ela propde a vontade o objeto de volicao; elamove
a vontade como um fim conhecido objetivamente move uma tendéncia™.

Resumindo: a vontade reivindica a prioridade enquanto a
inteleccao é colocada em exercicio por um dinamismo subjetivo e a
inteligéncia antecede a vontade como especificacao.

Tudo isto se aplica especificamente ao tornar intelectual. De
fato, este, antes de conhecer, estd em poténcia para vdrias formas
de inteleccao. Ora, alguma coisa que esta em poténcia com relagao
a varios objetos precisa de uma dupla intervengao para sair de seu
estado de poténcia. A primeira intervencao visa o exercicio, a colocagao
em movimento; a segunda, traz a especificagao. Ora, tudo o que se
refere ao movimento, ao exercicio, intervém como orientacao para um
fim, apresentado como um bem a obter.

A especificagao, pelo contrario, vem da determinac¢do do objeto,
como principio formal: “O primeiro principio formal, porém, € o ente,
e certamente universal, o qual é o objeto do intelecto. E, portanto, por
meio do movimento o intelecto move a vontade apresentando, assim,
o seu objeto.” 1!

Entdo: “A vontade move o intelecto quanto ao exercicio do ato [...]
Mas quanto a determinagao do ato que é da parte do objeto, o intelecto
move a vontade.” 12

Maréchal conclui: Toda especulacdo é acao. As duas sao insepa-

ravelmente ligadas. A especificagdo nunca vai sem exercicio, e o

10 Cf. MARECHAL, op.cit.,p.380
11 TOMAS DE AQUINO, Suma Teologica, 1,82, 3 ,ad.3
12 Tbid., ad. 3
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exercicio nunca opera sem a forma que a determina. Mas isto traz
esta grave conseqiiéncia: que nao se pode jamais separar a forma ou
a especifica¢do (ou o fim) da realidade ontoldgica que a leva. Em um
conhecimento, todo objeto reveste um valor ontoldgico pelo fato que
ele esta inserido num exercicio do valor de ser. Para julgar o objeto, é
preciso considera-lo na tendéncia que o leva para o fim.

Portanto, o valor do conhecimento nao depende antes de tudo da
forma, ou do termo, ou do objeto, nem do fim, considerados isolada-
mente, mas da realidade ontologica que o conhecimento possui como
coisa em exercicio. “ A propria verdade é um certo bem, ao lado do
qual o intelecto é uma certa coisa, e a verdade é um fim de si propria.”®
“Esta claro também que nada impede que a verdade seja um certo bem,
segundo o qual o intelecto que conhece é aceito como certa coisa.”** A
inteligéncia e suas operagdes pertencem a ordem da finalidade como
realidades ontoldgicas. A tomada de consciéncia, a cognitio, é assim
o efeito imediato e proporcionado da verdade intelectual no sentido
ontoldgico da expressao, ou seja, do verdadeiro na sua fase vivida.

Se todo valor do conhecimento como dinamica finalizante esta
suspensa da realidade ontologica das faculdades que colaboram com sua
aparicao, compreende-se porque toda objetivacao deve atingir a realidade.
Nao por causa de ser a caminho de um objetivo, mas por causa de sua
insercao na existéncia pelo exercicio real que tende para um objetivo. A
luminosidade interna da consciéncia ilumina o objeto vivido, conforme ao
atual imanente, sem nada a suprimir nem nada a acrescentar. Por conse-
guinte, fora desta fosforescéncia reveladora, que é a primeira propriedade
do ato como ato, tudo o que apresenta o objeto consciente: diversidade

material, estrutura sintética, oposicao ao sujeito, deve ja estar determinado

13 Ibid. 1,82, 3, ad 1
14 ARISTOTELES, Metafisica, Globo, 1969, VI, licdo 1V)

178



Joseph Maréchal: A inteligéncia e a vontade no processo do conhecimento - Antonio Carlos T. da Silva

no jogo da inteligéncia considerada como faculdade ontoldgica, como res

submissa as leis gerais da causalidade e da finalidade.
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