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Quando auténticos amigos de Deus - tal como o foi, de acordo com meu
sentimento, Mestre Eckart - repetem palavras que ouviram no segredo, em meio ao
siléncio, durante a unido de amor, e elas estao em desacordo com o ensinamento da
Igreja, é simplesmente porque a linguagem da praga ptblica ndo é a da camara
nupcial" (WEIL, 1966, p. 59).

RESUMO

A mistica crista hoje se vé a bracos com a questao por sua identidade, as vezes perdida e
fragmentada no meio de um mar de experiéncias religiosas outras, que nao
necessariamente passam pela alteridade a qual, em sua absoluta liberdade, revela-se como
Santidade, ou seja, alteridade absolutamente outra.
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INTRODUCAO

Para noés, da tradicdo judeu-crista, falar de mistica é falar inseparavelmente de
Palavra e de profecia, pois todo mistico ouve a Deus em seu interior, sente-se por ele
abracado em todas as dimensdes de seu ser e sua vida e isto, longe de aliend-lo em um
intimismo espiritualista um tanto quietista, o lanca em direcdo ao mundo e ao outro a fim
de falar do que ouviu e sentiu no encontro amoroso e na uniao misteriosa com o Senhor.
Todo mistico, homem ou mulher, é, pois inseparavelmente e ao mesmo tempo, um/uma
profeta.

Nesta comunicacado caracterizaremos primeiramente o que entendemos por mistica.
Em seguida situaremos a mistica assim entendida na contemporaneidade que é a nossa,
marcada pela secularidade sem remissao e pela pluralidade que faz com que o cristianismo

histérico perca a hegemonia adquirida ao longo de muitos séculos. Tomaremos em
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seguida o caso de duas mulheres contemporaneas, duas misticas com os quais

pretendemos ilustrar o que aqui dizemos: Etty Hillesum e Dorothy Day.
A MISTICA NA CONTEMPORANEIDADE

Segundo o Pe. Vaz, em um de seus ultimos textos, do ano 2000 no Novo Testamento
encontram-se as raizes mais profundas dos trés ramos da mistica crista que crescerao no
Ocidente: a mistica especulativa, a mistica mistérica e a mistica profética (VAZ, 2000).
Entre estas, a mistica profética é por exceléncia a mistica da Palavra. E o fruto
amadurecido da acdo transformante da Palavra de Deus no espirito daquele que recebe
essa Palavra pela Fé, e que pelo Batismo renasce a uma vida nova. No NT, encontra seu
lugar nas duas dimensoes do kerygma: a palavra e o mistério. Tem como pedra angular a
correspondéncia entre fé e palavra (Acreditei, por isso falei). Na perspectiva da mistica
profética, o ser humano é um ouvinte da palavra. E a mistica profética acontece com trés
niveis de mediacdo: a criatural, a da graca, a historica. A acdo na historia a partir da
experiéncia mistica vivida vai fazer com que essa mistica tenha duas dimensoes
fundamentais: 1. buscar a Deus; 2. buscar o outro, o proximo, sobretudo ali onde ele ou ela
esta desamparado e sofrendo.

Ainda no dizer do Pe. Vaz, na experiéncia mistica revela-se o Sentido Radical da
vida humana (BOFF, 1974). Se toda experiéncia religiosa é uma experiéncia do Sagrado,
certamente a experiéncia mistica entendida como experiéncia que tem como objetivo
maior a unido com Deus enquanto mistério e graga, € uma experiéncia que requer a pessoa
inteira, em uma consciéncia que apreende, assimila e interpreta a experiéncia, nao se
contentando com a sensacao afetiva e catartica que ela provoca.

Em se tratando da experiéncia mistica tal como o cristianismo a entende, ou
experiéncia crista de Deus, — continua o Pe. Vaz — trata-se da presenca do Sentido Radical
numa existéncia particular e historicamente dada: a de Jesus de Nazaré; e dita numa
palavra condicionada e histérica: a palavra da Revelacdo. A Palavra de Deus que
acompanha seu povo levando-o rumo a realizacao da promessa vai desenvolver uma logica
propria na experiéncia de fé que suscita na historia do povo. Neste sentido, a Encarnacao
de Deus em Jesus Cristo, culminancia desta dinamica, sera a plena manifestacdo do
Sentido radical manifestado nao apenas através de uma realidade e sua expressiao, mas

inteiramente identificado com ela.
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Na carne vulneravel e mortal de Jesus de Nazaré, e em Seu Espirito que sopra onde

quer e arma sua tenda na carne humana é que vai se dar a experiéncia do Deus que nunca

ninguém viu; é que vai se inaugurar, finalmente, a l6gica do mistério, a l6gica do inefavel.

MISTICA DE OLHOS ABERTOS E OUVIDOS ATENTOS AO MUNDANAL RUIDO

O teodlogo Johann Baptist Metz, discipulo destacado do grande te6logo Karl Rahner
e fundador da teologia politica no campo catélico, usa a expressao “mistica de olhos
abertos” para falar do clamor da terra, da unido entre a experiéncia de Deus inspirada
biblicamente e a percepcao intensa do sofrimento alheio (METZ, 1996, p.26). Segundo ele,
“a experiéncia de Deus inspirada biblicamente nao é uma mistica de olhos fechados, mas
sim uma mistica de olhos abertos; ndo é uma percepcao relacionada apenas conosco
mesmos, sem uma percepcao intensificada do sofrimento alheio” (METZ, 1996, p.26).

Seguramente Metz se refere ai a etimologia da palavra “mistica” que vem do verbo
gr. muo fechar, calar-se, fechar a boca ou os olhos’. Vai mais longe, afirmando que a
mistica dentro da tradi¢do judaico-cristad € uma mistica de olhos abertos. A experiéncia
mistica, assim, nao consiste tanto em ter visoes extraordinarias, como em ter uma visdo
nova de toda a realidade, descobrindo a Deus como sua ultima verdade, como seu
fundamento vivo, atuante e sempre novo.

O “mistico de olhos fechados” vive com uma inusitada profundidade e consciéncia, a
viagem sem fim do encontro com Deus que cada um inicia desde o primeiro dia da
existéncia. Sair de suas maos, e entrar no espaco e tempo da vida e do mundo, nao foi uma
despedida, mas pelo contrario, o comeco de um encontro que ja nao tem fronteiras.
Fecham-se os olhos para viver a intimidade povoada pelo mistério inesgotavel de um Deus
voltado para nés. Esta mistica foi muito bem refletida e desenvolvida em todas suas etapas
por grandes mestres da vida espiritual como Santa Teresa de Jesus e Sao Joao da Cruz.

Por outro lado, o “mistico de olhos abertos”, abre bem seu olhar para perceber toda
a realidade, porque sabe que a ultima dimensao de todo o real esta habitada por alguém,
por Deus. Relaciona-se com o mundo, dando-se conta dos sinais de Deus que enchem toda
a Criacdo com sua acdo incessante, com sua fascinante criatividade sem fim. A paixao de
sua vida é olhar contemplativamente e nao se cansa de contemplar a vida porque busca
nela o rosto de Deus. Mergulha nas situacoes humanas, dilaceradas ou felizes, procurando

essa presenca de Deus que atua dando vida e liberdade. J4 a escolastica e a Teologia
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Classica afirmam que a mistica é “Fides occulata”, uma fé dotada de olhos, uma fé
iluminada porque pode ver a realidade a luz de Deus (PANIKKAR, 2005, p. 53).

A espiritualidade, a mistica, portanto, sera uma atitude alerta, vigilante, de olhos
abertos para ver, ler, entender a realidade, e transforméa-la segundo o Espirito de Deus.
Trata-se de uma forma concreta, movida pelo Espirito, de viver o Evangelho. Maneira
precisa de viver “diante do Senhor” em solidariedade com todos os homens, sobretudo os
mais pobres e oprimidos (GUTIERREZ, 1984, p. 107).

Enquanto o mal se imp0e com a brutalidade da violéncia, da traicio e do sangue
derramado, ganhando as primeiras paginas dos jornais e as telas da TV e da internet, a
acao de Deus no mundo é humilde e discreta e s6 pode ser captada pelos sentidos abertos,
atentos e purificados daqueles e daquelas que véem beleza onde a olho nu s6 aparece
destruicao e maldade e sabem decodificar os signos invertidos do mistério do amor que se
diz no avesso de Si mesmo (BUELTA, 2002).

Para o olhar contemplativo do mistico, nenhuma realidade é profana, pois Deus esta
presente em toda a realidade, amando-a e libertando-a desde dentro de si mesma com
discricdo infinita. E percebendo essa presenca, dela tomando consciéncia e
experimentando-a como amor, a revela aos outros e se une a sua acdo libertadora
(BUELTA, 2002).

A fonte primordial para o conteido da experiéncia mistica e o testemunho dos
proprios misticos. Eles sdo os primeiros e mais importantes tedricos de sua experiéncia
(VAZ, 2000). A biografia do crente é a condicao de possibilidade de uma leitura teologica
da experiéncia mistica e sua mensagem no mundo de hoje. E isto é verdade até o ponto de
que a biografia do crente e a concreta configuracao que sua existéncia toma a partir do
evento de Deus em sua vida e da narrativa que disso faz se manifesta como uma histoéria de
salvacdo, uma concreta “exegese” da fé (SHINEIDER, 2000, p. 22).

Se essas afirmacoes e reflexdes sdo feitas a partir da fé crista, com muito mais razao.
Muitos te6logos contemporaneos afirmam mais e mais a importancia de passar de uma
teologia de corte rigidamente especulativo a uma teologia narrativa, onde os mistérios

revelados possam ser “ditos”, narrados e entao somente refletidos:.Ha igualmente uma

1 See for instance the works of Joseph Moingt. L’ homme qui venait de Dieu. Paris: Cerf, 2001. And also
Dieu qui vient a I’ homme, vols. 1 and 2, Paris: Cerf, 2002-2003 among others. Also Johann Baptist Metz,
Memoria Passionis. Santander: Sal Terrae, 2007. The same as Jon Sobrino, with the whole perspective of
his theology, “no de textos sino de testigos” (not of texts, but of witnesses).
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crescente énfase na teologia hoje sobre a importancia de fazer teologia nao somente de

textos, mas também de testemunhas2.

A conexao da fé com a praxis do seguimento de Jesus implica que este nao pode ser
substituido por puras reflexdes teoréticas ou pesquisa de qualquer tipo. A teologia é até
certo ponto, obrigada a pensar a partir do seguimento de Jesus e pode ser chamada de
Teologia somente quando este seguimento define o lugar adequado de reflexao, e também
quando a reflexao mesma ¢ a pratica do compromisso existencial do seguimento.

Quando isto acontece, entao, a “leitura” das vidas dos misticos sera algo equivalente
a ler a revelacao de Deus mesmo, o qual esta “escrevendo” com seu Espirito no corpo e na
vida do mistico. Sao Paulo diz claramente isto em 2 Cor 3,3, quando afirma: “Sois uma
carta de Cristo, confiada a nosso ministério, escrita ndo com tinta, mas com o Espirito do
Deus vivo; ndo em tabuas de pedra, mas em tabuas de carne que sdo os nossos coragoes.” O
pensamento teoldgico, entdo, ndo se ocupa de Deus como objeto externo, mas é Deus em
pessoa que se impoOe e comunica ao pensamento humano nos “éxtases” de uma existéncia
informada e inspirada pela fé.

Quando os misticos sao mulheres, ha algumas caracteristicas mais originais que se

impdem a vista em uma leitura de seu testemunho:

- uma maior integracao da corporeidade. A mulher é um ser que integra necessaria
e automaticamente corpo e espirito, experiéncia e razao. Nao se trata de dizer que o
homem ndo o faz, mas este culturalmente, sobretudo no ocidente, foi acostumado e

ensinado a separar mais as coisas umas das outras.

- uma maior urgéncia de ir as conseqiiéncias praticas daquilo que é experimentado.
Nao tanto de especular sobre elas, elaborar teses, mas “praticar” diretamente aquilo que é

experimentado.

- em se tratando das misticas cristas, elas estabelecem uma relacdo imediata e
prioritaria com a humanidade de Deus em Jesus de Nazaré, seja através do coléquio
amoroso, seja mesmo através de experiéncias de altissima e muito concreta unido,
inclusive com repercussées corporeas (cf. Santa Teresa de Avila), seja em um voltar-se
direto e imediato para aqueles em quem véem o rosto do Deus experimentado na oracao:

os pobres e os sofredores.

2 That could also be supported by Evangelii Nuntiandi, n. 4, where Pope Paul VI tells that today’ s man
doesn’ t her the masters anymore, but only the witnesses. And if he or she listens to the masters it is because
they are also witnesses.
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- a mistica feminina é, portanto, necessaria e inseparavelmente uma mistica

apaixonada, no sentido de enamorada e no sentido de padecer a paixao em seu corpo e sua

vida.

- a experiéncia da beleza, estética, desempenha um papel importante como
“mistagoga” da experiéncia mistica. Isso acontece com muitos misticos, mas
unanimemente com as mulheres. Contemplar a beleza para elas — sob qualquer de suas
formas, literaria ou artistica — é sempre a ante-sala do que sera sua experiéncia de Deus.

Os testemunhos das duas mulheres cujos testemunhos visitamos a seguir — Dorothy

Day e Etty Hillesum — nos falam longamente sobre isto.

DOROTHY DAY: DA SENSIBILIDADE A SANTIDADE3

“0 maior desafio de hoje é: como fazer acontecer a revolucao do coracio, uma revolucao que
tem que comecar com cada um de n6s”

Dorothy Day nasceu em Nova York em 1897. Passou a maior parte de sua infancia
em Chicago, onde foi aluna da Universidade de Illinois em Urbana Champaign durante
dois anos antes de retornar a Nova York com sua familia em 1916.

Ao se mudar para Nova York, Dorothy encontrou um trabalho como repérter do
jornal The Call, o inico jornal socialista da cidade. Depois disto trabalhou para a revista
The Masses, que fazia oposicdo ao envolvimento dos EUA na guerra que acontecia na
Europa e foi fechado em setembro de 1917. Em Novembro deste mesmo ano, Dorothy Day
foi para a prisdo pelo fato de ser uma das quarenta mulheres diante da Casa Branca a
protestar contra a exclusdao das mulheres do direito de votar.

Em Nova York, Dorothy levou uma vida muito agitada e boémia. Teve um caso com

um jornalista conquistador e mulherengo, Lionel Moise, engravidou e fez um aborto.

3 See about the life of Dorothy Day, by herself: DAY, D., The long loneliness. The autobiography of
Dorothy Day. NY: Image Books, 1959; DAY, D. House of hospitality. NY/London: Sheed and Ward,
1939; DAY, D., On pilgrimage: the sixties. NY: Curtis Books, 1972; DAY,D., The duty of delight. The
diaries of Dorothy Day,; R. Ellsberg (ed), Milwaukee, Marquette, 2008; DAY,D. On pilgrimage, Grand
Rapids/Edinburgh, Eerdmans/T&T Clark, 1977; DAY,D.By Little and by Little. The selected writings
of Dorothy Day. NY: Alfred A. Knopt, 1983; DAY,D. From Union Square to Rome. Silver Spring:
Preservation of the faith press, 1940; DAY,D , Loaves and fishes. The story of the catholic worker
movement. San Francisco: Harper and Row, 1963. Many other books on her have been written by many
other authors.
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Depois disso, Dorothy — ainda sob o trauma do acontecido — casou-se civilmente

com um promotor literario, Barkeley Tobey. Com ele fez uma longa viagem para a Europa.
Ao voltar, ap6s um ano, consciente de que nao o amava, deixou-o e foi para Chicago, atras
de uma retomada do falido romance com Lionel Moise por alguns meses mais.

E depois disso que encontra um amor mais maduro, com o qual realmente vive
tempos de maior estabilidade emocional e afetiva. Chamava-se Forster Batterham e era
botanico. Com ele contraiu uma nova uniao civil. Moraram em Staten Island, a beira do
mar. Dorothy aprendeu com Forster o amor a natureza e teve uma filha. Sua conversao ao
Catolicismo seguiu-se ao nascimento de sua filha. E seu proprio Batismo foi seguido pela
ruptura da relacdo com seu parceiro, que nao aceitava sua opcao religiosa.

Logo apos, encontrou Peter Maurin, o grande companheiro e parceiro de sua vida
espiritual e trabalho apostdlico. Nele, Dorothy Day encontrou um cristao e um reformador
com quem experimentava comunhao de mente e de sentir. Em 1933 ambos deram inicio ao
movimento Catholic Worker, que nao apenas publicou um jornal influente, que
rapidamente tinha distribuicao de mais de mil exemplares, mas fundou uma quantidade de
casas de acolhida para servir aos desabrigados. Dorothy Day era certamente uma
revolucionaria, mas consistente com sua desejada e louvada “revolugao do coracao”. Ela é
certamente uma mistica, mas uma mistica fora do comum. Nos anos 60 foi apreciada e
louvada pelos lideres da contracultura, como Abbie Hoffman, que a caracterizou como a
primeira “hippie”, uma descricio que ela aprovou e da qual gostou. Ela escreveu
apaixonadamente sobre os direitos da mulher nos anos 10, mas nao estava de acordo com
a revolucao sexual dos anos 60, tendo observado como observou os efeitos devastadores da
mesma nos anos 20.

Era alguém que conseguia combinar uma atitude progressista na defesa dos direitos
humanos, sociais e econdomicos com um sentido muito ortodoxo e tradicional da
moralidade e da piedade catolicas. No entanto, sua devocao e obediéncia a Igreja nao eram
cegas ou acriticas. Por exemplo, ela condenou publicamente o lider falangista espanhol
Francisco Franco durante a Guerra Civil Espanhola, o que lhe valeu a oposicao de muitos
catblicos norte-americanos, clérigos ou leigos. E ela teve que mudar o nome de seu jornal
(Catholic Worker), “ostensivamente porque a palavra "catolico” implica uma conexao
eclesial oficial, quando este nao era o caso” (COLES, 1987, p. 81).Suas principais lutas
foram por justica e paz. Por isso viveu e morreu. Sua peregrinacao terrestre terminou em
Maryhouse, em New York City, em 29 de novembro de 1980, onde ela morreu no meio dos

pobres.
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O que mais salta aos olhos no esforco de realizar uma leitura teolégica da biografia
de Dorothy Day e a enorme sensibilidade desta mulher, aparentemente nao diferente de
tantas outras. Trata-se de uma mulher que amou e foi amada, que sonhou com um lar,
filhos. Que trabalhou e ganhou sua vida com esforco e labuta. No entanto, quando
Dorothy Day fala de si mesma, este item da sensibilidade salta aos olhos do leitor a
primeira vista. Trata-se alguém com todas as suas potencialidades abertas e vigilantes.
Alguém que se deixa tocar e afetar no mais profundo de si mesma pelo mundo ao seu
redor, pelas outras pessoas, € que, por conseguinte, vai ser um canal aberto para ser
profundamente tocada com Deus, a quem entregara toda a sua vida a partir de certo

momento.

SENSIBILIDADE CORPORAL

Dorothy Day foi sempre uma mulher muito feminina e consciente de seu proprio
corpo. Durante sua juventude apaixonou-se mais de uma vez, gostava de estar com
pessoas do outro sexo, gostava de carinho, de amar e ser amada. Agradava-lhe a
proximidade da “carne” de outra pessoa, proxima a ela. Por isso mesmo, sua extrema
sensibilidade corporal se sentiu tdo diminuida e agredida com a primeira relacdo mais
séria que teve, com Lionel Moise e o conseqiiente aborto da gravidez que teve que fazer a
fim de conservar junto a si o parceiro.

O fracasso subsequente da relacao e a marca indelével que o aborto deixou em sua
corporeidade de mulher tdo sensivel foram determinantes em sua evolu¢do humana e
espiritual. Com Dorothy Day nesse episdédio, podemos experimentar palpavelmente a
afirmacao de S3ao Paulo que afirma que “onde abundou o pecado superabundou a gracga”
(Rm 5,20).

Sua relacao amorosa com Forster Batterham a leva a viver um momento muito belo
e positivo em sua vida. Havia entre os dois uma sintonia pouco comum em casais. Aquilo
que definitivamente marcou o giro copernicano acontecido na vida de Dorothy Day no
sentido de tornar-se a apdstola dos mais pobres e a defensora dos sem voz, paladina da paz
e da justica passa por essa sua extrema sensibilidade corporea feminina. O que
decididamente foi a experiéncia humana e corporal mais gratificante de sua vida foi a
maternidade. Uma conseqiiéncia do aborto feito anos antes de sua relacao com Forster

Batterham foi o fato de que Dorothy sentiu que o dano feito a seu utero pelo procedimento

RHEMA, v. 15, n. 48/49/50, p. 149-180, jan./dez. 2011 - Edi¢do Unificada 156



_ Maria Clara Lucchetti Bingemer I

cirargico ao qual se submeteu para a retirada do feto tornaria qualquer futura concepc¢ao

impossivel.

De sua uniao com Forster Batterham, Dorothy fica novamente gravida, e isto é
considerado por ela nada menos que um milagre. O nascimento de sua filha Tamar
Theresa foi a culminancia de seu encontro com a felicidade, através da relacao com Forster
e ao mesmo tempo um definitivo chamado na direcdo de Deus como centro de sua vida:
“Nenhuma criatura humana pode receber ou conter um aluvido tao forte de amor e alegria
como eu freqlientemente senti apds o nascimento de minha filha. Com isto veio a
necessidade de louvar, de adorar” (COLES, 1987, p. 139).

O chamado de Deus prevaleceu sobre tudo mais e Dorothy nao encontrou nada
melhor para fazer com a imensa gratidao que lhe enchia o coracao do que batizar sua filha
na Igreja Catolica. Tamar Theresa foi batizada antes da mae. Dorothy nao se batizou até o
dia 28 de dezembro do mesmo ano do nascimento da filha, apés uma dura e dolorosa
ruptura definitiva da relagdo com Forster, devida indubitavelmente ao abismo religioso
que se abrira, ainda mais profundo apds o nascimento de Tamar Theresa, entre os dois.
Sua decisao de batizar sua filha e de abracar por sua vez a fé catélica teve um enorme custo
pessoal para Dorothy: o fim de sua uniao com o homem a quem amava e a perda de varios
amigos e companheiros4.

A tltima e admiréavel carta que escreve a Forster Batterham, deixa fluir todo o seu
amor e o clamor que seu corpo de mulher sente por este que foi seu definitivo e
insubstituivel companheiro: “O sexo nao é nenhum tabu para mim, exceto fora do
casamento. Eu sou tdo livre e sem preconceito como sempre fui. Eu acho que o corpo
humano é uma coisa linda, e as alegrias que um corpo saudavel tem sdo alegrias
perfeitamente legitimas. Nao vejo nenhuma diferenca imediata entre o gozo do sexo e o
gozo ao escutar um concerto sinfonico; mas o sexo sendo uma parte tdo importante da
vida, ja que produz filhos tem sido restrito, jA que a sociedade e a Igreja entendem que
assim é melhor para as criancas. Acredito que quebrar essas leis est4 deixando a carne ter
uma vantagem sobre o espirito, portanto eu nao quero quebrar essas leis. Santo Agostinho
diz: "Se os corpos te agradam, louva a Deus a propoésito deles." E eu nao sinto nenhum

pesar por todas as alegrias que tivemos no passado juntos... E porque eu te amo tanto que

4 Cf. As cartas de amor que ela continua a escrever para Forster apos estar dele separada, in D. DAY, (edited
by R. Ellsberg) All the way to heaven. The selected letters of Dorothy Day. Milwaukee: Marquette
University Press, 2010.
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eu quero que voce se case comigo. Eu quero estar em teus bracos todas as noites, como eu
costumava estar, e estar sempre com vocé. Eu sempre te amei mais do que vocé a mim.
Agora que estou ficando mais velha eu ja nao posso ceder sempre a vocé apenas porque a
carne tem tal poder sobre mim...”

Ser portadora de um corpo feminino, habitado por desejos, habituado a estremecer
de prazer sob o efeito das caricias do homem amado; um corpo que gerou, deu a luz e
nutriu a filha bem amada que sera a luz de sua vida dali em diante; um corpo que agora
devia enfrentar a solidao e o peso de lutar como leiga e mae solteira em uma sociedade
discriminatoéria para com a mulher e uma Igreja ainda muito marcada com o machismo
selardao o destino de Dorothy dali em diante. No entanto, sera este mesmo corpo que
vibrard de compaixdo e solidariedade para com todos os homens e mulheres pobres e
infelizes que cruzarao seu caminho e a fara experimentar como suas as dores do mundo e
da humanidade.

Através da experiéncia concreta da maternidade Dorothy deixara fluir todo o
potencial amoroso que a habita em direcao a todos aqueles e aquelas que cruzarem seu
caminho vergados ao peso da pobreza e da necessidade. Também abracara
apaixonadamente causas como o pacifismo e a nao violéncia que a fardo sentir-se
responsavel pelo cuidado maternal da humanidade sofredora, a ela dada por Deus que lhe
exigiu o supremo sacrificio de seu amor, mas lhe devolveu cento por um como no

Evangelho (Mc 10,28-31).

A raiz do comentério de um padre que a criticava por falar de personalismo e comunidade
sem ser casada, ela retruca para si mesma: “Mas eu sou uma mulher de familia. Eu tive um
marido e uma vida de casal — eu tenho uma filha... Como consinto que qualquer pessoa jogue
em minha cara a idéia de que sou uma pessoa solteira? Eu sou mae, mae de uma enorme
familia. Ser mae é plenitude, é entrega aos outros, ¢ Amor e por isso evidentemente é
sofrimento (DAY, 1959, p. 236).

Nao impede que a rentncia ao homem amado tenha sido sempre dificil, de uma
dificuldade dificilmente superada. Ela mesma dir4, ja nos anos maduros de sua vida: “uma
mulher nao se sente completa sem um homem. E para uma mulher que conheceu as
alegrias do casamento, sim, isso foi duro. Passaram-se anos antes que eu pudesse acordar
sem essa caréncia de um rosto contra meu seio, um braco ao redor de meu ombro. O
sentido de perda estava ali. Foi o preco que eu paguei. Eu era Abrado que sacrificara Isaac.

E ainda eu tinha Isaac, eu tinha Tamar” (DAY, 1959, p. 236).

RHEMA, v. 15, n. 48/49/50, p. 149-180, jan./dez. 2011 - Edi¢do Unificada 158



_ Maria Clara Lucchetti Bingemer

SENSIBILIDADE ESTETICA

Nos anos jovens vividos em sua cidade, Chicago, Dorothy Day ja possuia tracos
contemplativos em sua personalidade. Por exemplo, como um de seus biografos, Jim
Forest observou, “ela tem o dom de encontrar beleza em meio a desolacdo urbana. Ruas
monoétonas eram transformadas por odores pungentes: plantacoes de geranio e de tomate,
alho, azeite de oliva, torrefacao de café, pao e bolos nos fornos das padarias.” ¢ Aqui’, ela
dizia, ‘existia beleza suficiente para me satisfazer’”” (FLOREST, 1994).

Dorothy Day também foi, desde sua mais tenra infancia apaixonada por esta forma
de arte vital que é a literatura. As leituras realizadas em sua infancia e juventude
influenciaram muitissimo o que foi sua vida depois da conversao. Leitora apaixonada de
grandes autores europeus, como os russos Fiodor Dostoievsky e Leon Tolstoi, os franceses
Georges Bernanos, Francois Mauriac, e mesmo o nao tao conhecido Huysmans, o inglés
Charles Dickens, os americanos Upton Sinclair e Jack London, entre outros, foram
formando sua imaginacao e sua rica sensibilidade estética.

O fato de ser alguém que nao podia viver sem escrever — esta sendo talvez a melhor
definicao do que seja um escritor — Dorothy foi assimilando sempre mais profundamente
essas leituras que tanto a marcaram ao longo da vida e que a ajudaram a configurar o que
seria sua mistica e sua particular teologia, qual seja, sua leitura do mundo através do
Evangelho. A maneira que tinha de cotejar inclusive as leituras literarias com as biblicass
ou com os relatos de grandes misticos e misticas® mostram uma sensibilidade refinada
para a criacdo literaria que vai inclusive ser pedagbgica na maneira como ela vai
mergulhando cada vez mais radicalmente em sua opcao de amor e servico aos pobres
(BRADY, 2005).

A influéncia dos autores russos, sobretudo Dostoievsky, foram moldando seu
imaginario, assim como a atracdo particular que sentia pela visdo ndo institucional do
Cristianismo de Leon Tolstoi também foi em parte responsavel por sua liberdade diante da
instituicao eclesiastica, em rara harmonia com a fidelidade a esta (BRADY, 2005, p. 165).
Outros escritos, como os de Kropotkin, Upton Sinclair e Jack London estimularam e deram

suporte a sua empatia pelos pobres?.

5 Cf. em The Long Loneliness, as narrativas da prisao.

6 Leitora de Santa Teresa de Avila e de Santa Teresinha de Lisieux, de Sdo Joao da Cruz e de Simone Weil.
Cf. All is Grace , op cit., além de numerosos artigos.

7 Ver também, J. BRADY, artigo citado, sobre o mesmo tema, inclusive afirmando que para uma formacao
para uma verdadeira opg¢ao pelos pobres, seguindo o exemplo de Dorothy Day, se deveria usar textos
literarios.
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Sob a orientacao de Peter Maurin Dorothy fez novas leituras, onde o pensamento

social da Igreja era presenca obrigatoria. Toméas de Aquino, Jacques Maritain, Hilaire
Belloc, G. K. Chesterton, Eric Gill, Vincent McNabb, entre outros, tornaram-se para ela
leituras costumeiras. Cativada primeiramente pela visdo de Maurin e depois fazendo sua
propria sintese cognitiva, Dorothy Day vai poder entao dar forma definitiva a sua vocacao,

no centro da qual estdo seus dois grandes amores: Deus e os pobres.
SENSIBILIDADE SOCIAL

Dorothy Day sempre teve sua sensibilidade profundamente tocada pela situacao de
injustica econémica e social que percebia ao seu redor. Essa ferida em sua sensibilidade a
levara a uma resposta que nao sera apenas racional ou intelectual, como a de tantos outros
pensadores de sua época. Mas se traduzira, sim, por uma proximidade amorosa e mesmo
apaixonada por aqueles e aquelas que sao afetados por esse estado de coisas, e com quem
Dorothy se identificara de forma crescente, na medida em que caminha sob o olhar de
Deus.

Com apenas 15 anos de idade, ela olhava o mundo com olhos muito abertos e um
coracao vulneravel que muitos de nés poderiamos invejar. Ponderando e refletindo sobre
as vidas das pessoas que viviam nos bairros oprimidos de Chicago por onde caminhava,
que eram vitimados pela injustica e a pobreza, embora ricos em tantas diferentes outras
maneiras, ela tinha um sentido vivido de quem ela se tornaria, uma espécie de premonicao
de sua propria vocacao, a qual ela entendia como inseparavel da vida dos preferidos de
Deus, os pobres. “A partir daquele momento minha vida teria que estar ligada a deles, seus
interesses teriam que ser os meus: eu tinha recebido um chamado, uma vocag¢iao, uma
direcdo na vida” (DAY, 1959, p. 37).

Este sentimento de identificacdo, esta sensibilidade e esse desejo de uma
proximidade amorosa com os pobres vai crescer na medida em que crescem sua mistica e

sua vocacao cristas. Ela dira, ja jovem adulta, em sua primeira experiéncia na prisao:

Quando eu escrevi pela primeira vez estas experiéncias, eu escrevi ainda mais fortemente
sobre minha identificacdo com os que estavam a minha volta. Eu era aquela mae cuja filha
havia sido estuprada e assassinada. Eu era a mie que deu a luz o monstro que havia feito
aquilo. Eu era mesmo aquele monstro, sentindo em meu proprio seio cada abominac¢ao
(DAY, 1959, p. 78).

RHEMA, v. 15, n. 48/49/50, p. 149-180, jan./dez. 2011 - Edi¢do Unificada 160



_ Maria Clara Lucchetti Bingemer I

Tudo isto diz muito sobre o sentido de pertenca que é um dos selos identificadores

de sua mistica: sentir-se a vontade em meio aos ultimos da terra, sentir que onde estiverem
os pobres, ali era seu lugar, ali ela deveria estar, ali era o lugar onde teria que estar e
permanecer.

A sensibilidade social de Dorothy Day tem tracos extremamente atuais que dizem
muito sobre seu nivel de consciéncia, a frente de seu tempo. Sem jamais apresentar uma
tendéncia assistencialista ou alienante em seu amor pelos pobres, para ela sempre e muito
claro que ha que estar junto aos pobres, com eles, mas lutando incessantemente contra a
pobreza. Para ela nunca foi claro que a caridade fosse suficiente. Nao era o bastante
assistir as vitimas da injustica social; era necessario, além disso, e inseparavelmente, era
trabalhar para atingir e destruir as causas das desordens sociais.

Essa reflexao lhe vinha constantemente, contemplando a situacdo de miséria e
mesmo os recursos postos pelo estado e pela Igreja para remedia-los. Por exemplo, ela
constata que havia creches a disposicao das maes trabalhadoras onde essas podiam deixar
seus filhos. “Mas por que — ela perguntava — os pais nao ganhavam dinheiro suficiente
para cuidar sozinhos do sustento de suas familias, de maneira que as maes nao
necessitassem trabalhar?” (DAY, 1959, p. 70).

A partir de questdes concretas como essa sua sensibilidade se sente muito tocada,
agucada e questionada. E a resposta que lhe é inspirada é nitidamente uma resposta
evangélica e nao puramente intelectual ou materialista.“Onde — ela se pergunta — estarao
os santos a fim de transformar a ordem social, ndo apenas para serem ministros religiosos
para os escravos, mas para acabar com a escravidao?” (DAY, 1959, p. 70).

Questoes como a justica e a transformacao das estruturas sociais, consideradas pela
Igreja dos seus jovens anos como alheias a busca de uma salvacao individual pelo
crescimento espiritual, separado da responsabilidade pela organizacdo do mundo a
habitam desde sempre. Nao basta lutar contra os efeitos da pobreza. Esta é um mal e deve
ser extirpado. Para isso ha que transformar a sociedade pela raiz. Essas reflexoes
mostram que Dorothy Day, na vivencia de sua mistica, recebe de Deus inspiracao e
conhecimento que a colocam mais a frente das mais avancadas reflexoes dos catdlicos de
seu tempo.

Essas reflexdes que se multiplicam através de todos os seus escritos a mostram
como uma pioneira de movimentos que emergiriam apenas posteriormente na Igreja. A
consciéncia do pecado social e da necessidade de solucdes estruturais em vez de

simplesmente paliativas e fragmentadas esta muito presente, por exemplo, na Teologia da
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Libertacao que explodiu com grande forca na Igreja latino-americana nos anos 70. Para
além da critica aguda, com claros elementos marxistas, Dorothy Day sempre teve, como se
pode constatar, um sentido profundo da graca de Deus e da gratuidade de seu amor como

origem de todo bem que os seres humanos sao capazes de praticar neste mundo.

Sua sensibilidade social era também e inseparavelmente, uma imensa sensibilidade

espiritual.
SENSIBILIDADE ESPIRITUAL

Mesmo antes de sua conversao e seu Batismo na Igreja Catolica, nao se pode dizer
que Dorothy Day nao tivesse uma profunda sensibilidade espiritual. Chegam a ser
comoventes seus relatos de como sente o impulso interior de louvar a Deus, afirmando que
o louvor é o ato mais profundo e belo que um ser humano pode realizar (DAY, 1959, p. 36).

Dorothy Day desejava realmente fazer acontecer uma revolucao do coracao. Mais:
acreditava que a anica verdadeira revolucao nasceria de um coracao convertido e tocado
pela graca divina. Essa foi sua experiéncia e essa era a Gnica experiéncia que ela acreditava
valida para transmitir aos que dela se aproximavam.

No Catholic Worker, Dorothy Day viveu uma vida de fidelidade a revelacao
consignada na Escritura, praticando voluntaria e radical pobreza8, dedicada as obras de
misericordia e a luta pela justica e a paz. Muitas das posicoes que abracou, com o risco da
propria integridade fisica e da propria vida, foram proféticas e revolucionarias, mas
sempre emanadas do coracdo do Evangelho e do exemplo dos santos, tais como Sao
Francisco de Assis e Santa Terezinha de Lisieux9. Militante, ativista, mas sempre
encontrando sua fonte no Evangelho de Jesus, essa foi a longa vida de Dorothy Day.

Sua acao era entendida por ela como o fruto da acao de Deus no seu interior. Eis a
razao de por que, em seus anos de maturidade, fez muitos retiros e recalcou sempre a
enorme importancia da oracdo didria e da vida sacramental para um crescimento
consistente da vida cristd. Apaixonada pelo projeto do Reino de Deus anunciado e

proposto por Jesus de Nazaré, Dorothy Day foi consciente desde o inicio de sua conversao,

8 Vestia-se com as roupas doadas para os pobres aos quais atendia, as vezes pertencentes a indigentes
enfermos que morriam em hospitais ptiblicos. Cf. o comentario que ela mesma faz sobre o cheiro que
permanece em tais vestimentas em All is Grace, op. cit., p 103.

9 Sobre a identidade entre Dorothy Day e Teresa de Lisieux, cf. P. CASARELLA. Sisters in doing the
truth: Dorothy Day and St. Therese de Lisieux, Communio 24 (1997) p. 468-498.
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de forma crescente e sempre mais profunda a viver essa justica e essa paz primeiramente

dentro de seu coracao para s6 entao tentar comunica-la aos outros. Pode-se dizer que ela
foi alguém que viveu e praticou radicalmente aquilo que o Papa Paulo VI expressa de
maneira tao forte em 1974 em sua enciclica Populorum Progressio: a justica e a paz
caminham de maos dadas (PP, n. 32).

Em seu livro “From Union Square to Rome”1°, dirigido a seus irmaos e irmas comunistas
de credo e de praxis, da qual depois se separou em razao de sua conversao, mas dos quais
sempre se sentiu muito proxima, ela escreve belas palavras. E surpreende sua coragem, ao
defender a primazia do espiritual sobre o material: “Eu sentia esse desespero enquanto eu
estava ali, na prisao, por quinze dias, contemplando a fundamental miséria da existéncia
humana, uma miséria que permaneceria mesmo se a justica social fosse alcancada e um
estado de utopia prevalecesse. Pois ndo se pode caminhar pelo chdao de uma cela com
grades, ou deitar suas costas em um catre duro olhando um vislumbre de luz do sol viajar
devagar, oh, tdo devagar, através da cela, sem realizar e cair na conta de que até que o
coracdo e a alma da humanidade sejam transformados, nao h4 esperanca de felicidade para

no6s 1,

ETTY HILLESUM: A SHOA TRANSFIGURADA12

Que historia estranha a minha histéria: a garota que nao sabia ajoelhar-se. Ou sua variacao:
a garota que aprendeu a rezar. Deveriamos desejar agir como um balsamo para todas as
feridas.

Quando narramos a surpreendente biografia de Etty Hillesum, h4 que tomar
cuidado diante das inclinacdes existentes a assemelha-la a Edith Stein ou a vé-la como uma
Anne Frank adulta. E dever-se-ia tomar precaucao contra a tendéncia a apropriacao crista
da pessoa e da vida de Etty!3. Nao importa o que a pesquisa sobre ela tenha descoberto

sobre quao aberta ela possa ter sido com relacio a verdade, fosse qual fosse sua

10 From Union Square to Rome, Silver Spring, Preservation of the faith press, 1940.

1 Dorothy Day, From Union Square to Rome, DAY,D, From Union Square to Rome, Silver Spring,
Preservation of the faith press, 1940, p. 156.

2Cf HILLESUM, Etty. Etty Une vie bouleversée. Suivi de Lettres de Westerbork. Paris : Seuil, 1995,
versao que usaremos aqui (in English :HILLESUM, E., 1914-1943. Etty : the letters and diaries of Etty
Hillesum 1941-1943/ edited by Klaas A.D. Smelik; translated by Arnold J. Pomerans, Grand
Rapids/Ottawa, Eerdmans/Novalis/St. Paul University, 2002.

13 Ela certamente ndo é uma mistica crista, mas seguramente podemos afirmar que e uma mistica. Na
verdade, religiosamente, e dificil identificar Etty Hillesum em termos de pertenca religiosa. Nao se trata de
uma judia praticante.Tem porém, um grande sentido de pertenga ao povo judeu, como sua vida mesma vai
demonstrar. Por outro lado, sua mistica se desenvolve em um clima de inteira e absoluta liberdade diante de
um Deus que a seduz, a conquista e a toma por inteiro.
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procedéncia e onde quer que possa ser encontrada, Etty Hillesum viveu e morreu como

judia. Nao aconteceu em sua vida nada parecido a uma conversao religiosa em direcao ao
cristianismo. Nao ha indicios de formas convencionais de louvor ou métodos de oragao em
sua biografia. Ela era uma judia que encontrou a Deus de uma maneira profunda e a partir
dali escolheu seu proprio caminho (DOWNEY, 1988). Porem, inegavelmente, entre suas
leituras estava com grande frequéncia o Novo Testamento, o Evangelho e Santo Agostinho.

Como tantos outros judeus europeus do primeiro quartel do século XX, Etty nasceu
em um pais marcado pela cultura crista. Esther Hillesum nasceu no dia 15 de janeiro de
1914 em Midelburg, Holanda, onde seu pai, Dr. Louis Hillesum, ensinava linguas classicas.
Sua mae, nascida Rebecca Bernstein, era uma judia russa. Em 1924, a familia mudou-se
para Deventer, onde o Dr. Hillesum assumiu o lugar de diretor do Ginasio Municipal.
Esther, ou Etty, era a mais velha de treés filhos.

Etty deixou a escola de seu pai em 1932. Obteve seu primeiro grau universitario em
Direito, na Universidade de Amsterdam e a partir dai matriculou-se na faculdade de
linguas eslavas. Posteriormente interessou-se e entrou de cheio no estudo da psicologia.
Por esse tempo, a Segunda Guerra Mundial havia comecado.

Ao ir para Amsterdam fazer seus estudos universitarios, Etty vivia em casa de Han
Wegerif, um vitvo de 62 anos de idade, com o qual desenvolveu uma relacao intima4, e a
quem ela se refere como Papai Han e de quem em um momento ficara gravida, uma
gravidez que mais tarde abortara.

Muito mais importante, porém, que Han Wegerif é seu encontro com Julius Spier, o
“S” dos diarios e “guru” do grupo que se reunia em torno a ele para conversar, tocar musica,
discutir literatura e apoiar-se mutuamente nos dificeis tempos da guerras. Spier estudou
com Jung e é conhecido como havendo sido o fundador da psicoquirologia — o estudo e
classificacdo das impressoes palmares das maos. Era pai de dois filhos, divorciado de sua
esposa gentia. Possuia uma personalidade altamente carismatica, quase magica. Lia as
palmas das maos e interpretava os resultados com extraordinario “charme” e clareza,

provocando um incrivel fascinio sobre as mulheres que formavam sua “entourage”. Etty se

14 Cf. pequena nota biografica sobre Han Wegerif, in Etty Une vie bouleversée. Suivi de Lettres de
Westerbork, op. cit., p. 946 n. 41.

15 Detalhes biograficos sobre Julius Spier em numerosas notas feitas pelo editor de E., Une vie bouleversée,
suivi de Lettres de Westerbork,, op. cit., p.943, n 33 € 35; 944 n 36; 945 n 36; 951 n 61(sobre sua primeira
mulher,da qual estava divorciado).
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sentiu absolutamente seduzida por aquele homem e se tornou sua assistente, parceira

intelectual e amante.

Seu amor apaixonado por “S” — que era um homem de fé — ajudou-a a desenvolver
uma enorme sensibilidade religiosa que deu a seus escritos um carater espiritual e mesmo
mistico, onipresente. Foi “S” que lhe ensinou a pronunciar o nome de Deus sem
constrangimento e foi também ele que a convidou a empreender a jornada até o fundo mais
profundo da intimidade e da solicitude humana dentro das quais a presenca de Deus é
despertada e aflora a consciéncia. Etty caminhou em direcdo a uma conversacao sempre
mais consistente e intensa com esse Deus descoberto em meio a vivéncia de um grande
amor humano. E ao entregar-se mais freqiiente e profundamente a oracdo, comecou a
sentir-se agraciada com experiéncias muito fortes.

Tudo foi interrompido, no entanto, quando a perseguicao aos judeus chegou ao auge
e ela assumiu um cargo de datilégrafa para o Conselho Judaico, que devia fazer a mediagao
entre os Nazistas e os Judeus. Estabelecido pelos nazistas, o Conselho foi formado com a
ilusao por parte dos judeus perseguidos de que, por essa mediacao e negociacao, haveria a
possibilidade de poupar alguns judeus do pior dos destinos. No entanto, logo se tornou
uma arma na mao dos nazistas.

Ap6s somente duas semanas no Conselho, Etty decidiu voluntariamente ir para o
campo de Westerbork, como assistente social: uma interrupcao de sua vida que escolheu
livremente, mesmo tendo a oportunidade de escapar, se assim o quisesse. Seus diarios
indicam que estava convencida de ser fiel a si mesma somente se ndo abandonasse os que
se encontravam em perigo — seu povo que sofria — e se usasse sua energia para trazer vida
as vidas dos outros; ser um balsamo para suas feridas. O futuro bem préximo mostraria
que ela ndo seria eximida da sorte deste povo ao qual pertencia.

Chegou a Westerbork justamente no momento no qual as deportacées para
Auschwitz estavam comecando. Para mais de cem mil judeus, Westerbork era a dltima
parada antes de Auschwitz-Bierkenau, o temivel campo de exterminio situado na Polo6nia.
Entre agosto de 1942 e setembro de 1943 Etty Hillesum — entao com 28 anos — empregou
seu tempo mantendo seu diario, escrevendo cartas e cuidando dos doentes no hospital do
campo. Durante este periodo, viajou com permissao oficial para Amsterdam
aproximadamente umas doze vezes, levando cartas, assegurando o fornecimento de
medicacdo, e trazendo mensagens. Porém, a maior parte do tempo em que permaneceu na
cidade, foi obrigada a ficar acamada, por estar doente e sofrendo varios desconfortos. Sua

saude sempre fragil ressentia-se visivelmente do regime de restricao alimentar, proibicao
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de usar transportes e obrigacao de fazer longas caminhadas a pé que a situacao lhe exigia. A

ultima parte de seu diario foi escrita em Amsterdam apos seu primeiro més em Westerbork,
e narra a intempestiva doenca e morte de Julius Spier. Etty o acompanha em seus ultimos
momentos, juntamente com a amiga Tide. O golpe da morte do homem amado é vivido por
ela com serenidade e como parte das dores daquele momento. Ela voltou para Westerbork
apos isso, mas retornou a Amsterdam novamente para ser hospitalizada. Finalmente, em
comecos de junho de 1943, deixou Amsterdam, indo para Westerbork pela tltima vez. Dali
seu destino foi Auschwitz e a camara de gas.

A “mistica selvagem” e dificilmente definivel de Etty Hillesum tem alguns pontos
extremamente notaveis que merecem ser destacados e comentados:

A integracao entre Eros e agape: Etty era uma jovem, bela e muito sensual
mulher. Alguém muito consciente de seu corpo e de suas fomes e sedes sexuais. Muito
feminina, era a0 mesmo tempo extremamente independente e livre em suas escolhas. As
relacoes, miultiplas e variadas, com pessoas do outro sexo nas quais entrava, Etty as vivia
em profundidade, mesmo quando resultavam em conflitos continuos, como foi o caso com
o homem mais velho, viivo, que era Han Wegerif. Ou quando resultavam em uma
superabundancia de intensidade e paixao, como foi o caso com Julius Spier.

Com relacdo a Spier, pode-se ver pelos Diarios que Etty experimentou toda a gama
de sentimentos que remove interiormente uma mulher apaixonada que nao pode ter
seguranca a respeito do homem a quem ama. Os contatos amorosos com Spier nao eram
exclusivamente prodigalizados a ela, por parte do encantador psicologo que tinha véarias
mulheres cativas a seus pés. Muitas se encantavam com aquele homem mais velho, de
olhos claros, maos carinhosas e boca sensuali¢. Além disso, Spier pretendia casar-se com
Hertha Levi, judia alema como ele, que havia conseguido emigrar para Londres e 14 vivia,
escrevendo-lhe freqlientemente. Ele lhe havia prometido um dia casar-se com ela e
guardava em relacdo a ela uma atitude que entendia como fidelidade, apesar de seus muitos
casos com outras mulheres. Etty sentia profundos ciimes dessa mulher que era noiva de

seu amante e respectivamente a chamava sua “amiga” (Freundin em alemao)?7.

16 Cf. os inimeros comentarios quase obsessivos que Etty faz em seu Diario sobre a boca de Spier. Vé-se que
exercia sobre ela uma ardente atracdo. Cf. o comentario que sobre isso faz DUTTER, Cecilia. Etty
Hillesum, une voix dans la nuit, Paris: Robert Laffont, 2010.

17 Sobre Hertha Levi, cf. nota do editor de E., Une vie bouleversée. Suivi de Lettres de Westerbork, op.
cit., p 951, n. 61.

RHEMA, v. 15, n. 48/49/50, p. 149-180, jan./dez. 2011 - Edi¢do Unificada 166




_ Maria Clara Lucchetti Bingemer I

Mas isto nao significa que esta enorme e intensa capacidade de amar haja

permanecido apenas ao nivel er6tico. A libido algo descontrolada e possessiva de seus
jovens anos nao era senao a imensa fortaleza de um desejo inextinguivel, um chamado da
vida ao dom de si mesma?8. Como toda mulher da sua idade, Etty sonha em partilhar a vida
com um companheiro que a apdie e a ame e com quem possa construir um futuro e
partilhar sonhos e projetos: “sinto que sou de fato uma moca completamente séria, que nao
brinca com o amor. O que desejo é um s6 homem por toda uma vida, e construir alguma
coisa juntos” (HILLESUM, 1995, p. 72). No entanto, esse desejo de partilhar todo esse amor
do qual se sente repleta, ela o realizara, mas nao exatamente através do casamento e da
maternidade.

Pode-se observar, através da leitura de seus diarios, como esta mulher judia jovem,
inteligente, bonita e brilhante foi capaz de fazer a passagem dos prazeres imediatos da vida
aos maiores sacrificios por causa do amor e da solidariedade que sentia para com seu povo.
E isto efetivar com alegria, gratidao e uma profunda e espiritual consciéncia, sem o menor
laivo de amargura, capaz de ver beleza na desolacdo mortal do campo de concentracao,
indo para Auschwitz cantando com sua familia e apreciando em meio ao horror da “solucao
final” da qual era vitima os elementos belos da natureza, a 4gua que corre, o aroma das
flores. E sentir-se rica e agraciada, mesmo sendo obrigada a enfrentar e suportar uma
morte certa e injusta.

Spier foi sem diavida alguma a pessoa que serviu de catalisador desta radical
libertacao espiritual em meio as dolorosissimas restrigoes e revoltante confinamento que
Etty devia viver. A profundidade afetiva de Etty foi despertada e explorada pela relacao
com “S”. Ele era ao mesmo tempo seu amante e mistagogo, ja que a abriu a relacdo com
Deus que acabara no final tornando-se seu tnico interlocutor. Através dele ela chegou a ver
como o sofrimento, quando aceito, ndao diminui, mas fortalece a vida qualitativamente. O
amor entre os dois era ao mesmo tempo erotico e contemplativo. Spier a orientou na busca
por aquilo que é essencial, acrescida pela urgéncia trazida por sua consciéncia do cruel
destino que estava reservado aos judeus. Foi ele que lhe ensinou a falar de Deus sem
vergonha, e a falar com Deus sem interrupcdo. Assim, pode-se observar no processo
narrado por Etty em seu diario e cartas que, enquanto a exterioridade em torno de si se

estreitava (restricoes, racionamentos, prisoes, deportacoes, sofrimentos de todo tipo) sua

18 DUCROCQ, A. Etty Hillesum, une vie bouleversante, in http://www.cles.com/itineraires/article/etty-
hillesum-une-vie acessado em 4 de marco de 2011. A autora termina sua frase dizendo a respeito dos tltimos
momentos de Etty; “ Etty pode agora deixar-se tocar por tudo”.
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interioridade vai se alargando e ampliando até o infinito (pela oracao, a disciplina, o
autoconhecimento e o amor cada vez maior pelos outros e por Deus).

Foi ainda Spier que assinalou a Etty o territorio onde a batalha real da vida toma
lugar. Diante da certeza de que o que os nazistas desejavam era a total destruicao dos
judeus, Etty viu que os demonios que habitam o interior das pessoas eram forcas reais com
as quais € preciso lutar. Spier mesmo nao desceu ao mais profundo deste incéndio mortal.
Adoeceu e morreu antes de poder ser deportado. No momento de sua morte, a mistica de
Etty havia ja tomado forma plena. Emergiu nao negando a realidade e os fatos historicos,
mas entrando nos altos e baixos da realidade e transformando a ambos.

Parece-nos que o ponto algido da caminhada espiritual de Etty Hillesum se da no dia
30 de abril de 1942 quando ela toma a decisao de casar-se com Spier a fim de, se ele for
deportado, poder acompanha-lo (HILLESUM, 1995). E quando ela diz a si mesma, ao
advogado que consulta sobre a possibilidade concreta de seu gesto e que a adverte sobre os
riscos de tal empresa, e ao diario: “Sim, eu sei, a gente se encontra simplesmente com um
destino em lugar de uma vida” (HILLESUM, 1995, p. 504). Nestas paginas que fecham o
caderno VI de seu diério, Etty faz profundas reflexdes sobre seu processo de crescimento
durante aquele ano em que conheceu mais profundamente e conviveu com Spier. Ela se
sente madura para assumir um destino, e tudo o que isso significa: sair do lugar seguro da
protecao do velho Han e assumir uma vida desenraizada, cortada tanto de um passado
quanto de um futuro.

Com palavras muito femininas, Etty compara esse processo e seu termo com uma
gravidez: “Algo em mim veio a termo, estava ali e eu ndo tinha outra coisa a fazer senao
agarra-lo. De repente, eu soube que ia ligar minha vida a sua, em um casamento platénico
para poder estar perto dele. E depois eu o entregarei sao e salvo a “Freundin” (HILLESUM,
1995, p. 505). Etty deseja a radicalidade da comunhao nascida do amor. E essa comunhao
implica um partilhar a angustia e a dor do homem que amava sacrificando sua felicidade
pessoal e seu futuro.

Aquilo que é o desejo de nao estar separada do homem que ama e dar sua vida por
ele nao se realizara. Spier morrera antes que Etty possa acompanha-lo na fuga que o
libertaria. O destino para o qual Deus amadurecera o coracao de carne de Etty Hillesum, no
entanto, era maior do que Spier e, através dele, chegava a todo o seu povo. Etty viveu a
morte de Spier com aceitacdo. A morte foi para Etty o grande mistério da vida, a ser
vislumbrado antecipadamente, recebido, reverenciado (HILLESUM, 1995). Ela escreve que
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a eventualidade da morte esta integrada a sua vida. E prossegue, cheia de dignidade: “olhar

a morte de frente e aceitar essa morte, este aniquilamento, toda forma de aniquilamento,
como parte integrante da vida, e dilatar esta vida. Ao invés, sacrificar desde agora a morte
um pedaco desta vida, por medo da morte e recusa em aceita-la € o melhor meio para o
maior numero de pessoas, porque temos medo e que nao aceitamos, de guardar apenas um
pequeno pedacinho de vida mutilado, que quase nem merece o nome de vida. Isso pode
parecer paradoxal: excluindo a morte de sua vida, a gente se priva de uma vida completa, e
acolhendo-o, a gente dilata e enriquece sua propria vida” (HILLESUM, 1995, p. 646).

O destino para o qual Etty se sente amadurecida vai posteriormente ser por ela
compreendido como “um destino de massa” (HILLESUM, 1995, p. 673). Foi o destino de
seu povo, com o qual ela comungara sem reservas, vendo claro que nao havia mais lugar
para pensar na propria individualidade quando todo um povo — seu povo — era

massacrado:

...eliminar todas as futilidades pessoais. Cada um quer ainda tentar se salvar, sabendo muito
bem que se nao parte, é outro que o substituira. Sera que é importante que seja eu ou outro,
tal ou tal outro? Tornou-se um destino de massa e devemos saber disso... Dia muito duro.
Mas eu me reencontro sempre na oragao. E rezar eu poderei sempre fazé-lo, mesmo no lugar
mais exiguo. E o pequeno fragmento do destino de massa que eu carrego, eu o fixo sobre
minhas costas como uma mochila com nés sempre mais fortes e sempre mais apertados, eu
faco corpo com ele e o carrego ja pelas ruas (HILLESUM, 1995, p. 673).

O amor de Etty esta transfigurado em pura agape, oblacao gratuita e generosa. E
sera esse amor que ela derramara sobre os deportados de Westerbork e Auschwitz até sua
morte.

Uma alma milenar e uma longa heranca espiritual: Etty sentia que enquanto
caminhava para um destino duro e doloroso, sua vida interior florescia e crescia como
nunca havia sonhado que pudesse acontecer. A partir do momento que passou a ter uma
vida interior e espiritual intensa e a observar os movimentos que lhe iam na alma e a sobre
eles refletir, percebe a riqueza que existe em sua alma. A 10 de outubro de 1942 escreveu
que a alma tem uma idade diferente daquela registrada e inscrita no cartério de
nascimentos e mortes: “Pode-se... nascer com uma alma de mil anos de idade”. O préprio
Spier lhe dira, quando falavam da diferenca de idade entre os dois (28 e 55 anos): “Mas
quem me diz que sua alma nao é mais velha que a minha?” (HILLESUM, 1995, p. 758).

Além disso, ela também se sentia como pertencendo a uma longa tradicao espiritual.
Tinha em si o sentimento de ser uma das numerosas herdeiras de um grande patrimonio

espiritual e prometia a Deus e a si mesma “ser a fiel guardia disso”. E também partilha-lo
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“na medida em que for capaz” (HILLESUM, 1995, p. 722). No dia 4 de julho de 1942,

escreve:

Em minhas a¢Ges e minhas sensacGes cotidianas mais infimas se desliza uma suspeita de
eternidade. Nao sou a Unica a estar cansada, doente, triste ou angustiada, estou unida com
milhoes de outros através dos séculos, tudo isto e a vida; e portanto a vida é bela e cheia de
sentido” (HILLESUM, 1995, p. 649)%.

A dicotomia “mundo interior/mundo exterior” parece totalmente estranha e
longinqua para esta mulher que conhece a realidade que vive e sobretudo a que a espera e
que a toma sobre si com amor e plena alegria. “Sim, carregamos tudo dentro de nos, Deus e
o Céu, e o Inferno e a Terra e a Vida e a Morte e a totalidade da historia” (HILLESUM,
1995, p. 462).

Sua experiéncia de Deus é completamente livre, sendo dificil identifica-la
institucional ou “tradicionalmente”. Na verdade a tradicao da qual Etty é herdeira é a
tradicao mistica que pertence a toda a humanidade desde que se auto-descobre finita mas
habitada pelo Infinito. Sao impressionantes suas palavras com as quais vai descrevendo o
sentimento da presenca de Deus que nela vive. Como por exemplo, no dia 16 de setembro
de 1942: “As vezes inopinadamente, alguém se ajoelha repentinamente em um canto de
meu ser. Eu posso estar passeando na rua ou encontrar-me no meio de uma conversa com
uma pessoa. E este alguém que se ajoelha é meu “eu mesma” (HILLESUM, 1995, p. 717).

Um coracao pensante e um balsamo para feridas: Em seus diarios se vé
primeiramente o itinerario de uma jovem judia apaixonada por alguém que a ajuda e lhe
permite por-se de pé sobre seus dois pés, e falar o nome de Deus sem constrangimento.
Este falar se desenvolve no interior de um dialogo ininterrupto que cresce para tornar-se
mais apaixonado e envolvente na vida de Etty Hillesum, que se tornou “o cora¢ao pensante
destas barracas... o coracao pensante de todo o campo de concentracao” (HILLESUM, 1995,
p. 714).

A alma de Etty Hillesum, antiga de mais de mil anos e herdeira de uma longa e
preciosa tradicdo espiritual, encontrou sua mais alta expressao em Westerbork Ela se
entregou sem reservas ao servico de seu povo. E apesar disso, seu desejo cresce

incessantemente com termos que nos fazem recordar santas canonizadas como Santa

19 Cf., também, G. Remy, Etty Hillesum et Saint Augustin : I’ influence d’ un maitre spirituel ? , Recherches
de science religieuse 95/2 (2007), p. 253-278. Ver tb. Alessandra Pleshoyano, L’ héritage spiritual d’ Etty
Hillesum : «Je me sens comme une des nombreuses héritiéres d’ un grand legs spirituel » , Studies in
Religion/Sciences Religieuses 37/1 (2008) p. 63-79.
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Teresinha do Menino Jesus. Nao lhe basta apenas Westerbork. Westerbork é um

microcosmo a partir do qual seu coracao compassivo e seu desejo de doacao atingem os
limites do universo.
A 2 de outubro de 1942 Etty escreve:
Gostaria de estar em todos os campos através da Europa, gostaria de estar em todos os
“fronts”, ndo desejo estar em seguranca como se diz, quero ser com tudo isto, quer ser, em
cada lugar, uma pequena parcela de fraternizacdo com aqueles que chamamos inimigos.
Quero compreender tudo que acontece, gostaria que todos aqueles que eu possa atingir — e

eu sei que sdo numerosos — mas da-me saide, oh Deus — compreendam os eventos do mundo
a minha maneira (HILLESUM, 1995, p. 748).

E continua, citando Sao Paulo, em 1 Cor 13: “E que é tudo isso, se nao tenho amor?”
(HILLESUM, 1995, p. 748).2° Livre espiritualmente como sempre, ela nao hesitara em usar
termos mais que cristaos, eucaristicos — mas nao sao eles igualmente patrimonio de toda a
humanidade? — para expressar seus desejos no final de seu altimo diario, na data de 12 de
outubro de 1942: “Eu parti meu corpo como pao e o reparti... E por que nao, eles estavam

famintos e sentiam falta disso por tanto tempo...” (HILLESUM, 1995, p. 760)2. E termina

20 Santa Terezinha escrevera em seu diario, um século antes palavras muito semelhantes: “Meus imensos
desejos me eram um auténtico martirio. Fui, entao, as cartas de Sao Paulo a ver se encontrava uma resposta.
Meus olhos cairam por acaso nos capitulos doze e treze da Primeira Carta aos Corintios. No primeiro destes,
li que todos nao podem ser ao mesmo tempo apostolos, profetas, doutores, e que a Igreja consta de varios
membros; os olhos ndo podem ser maos ao mesmo tempo. Resposta clara, sem davida, mas nao capaz de
satisfazer meu desejo e dar-me a paz. Perseverei na leitura sem desanimar e encontrei esta frase sublime:
Aspirai aos melhores carismas. E vos indico um caminho ainda mais excelente (1Cor 12,31). O Apéstolo
esclarece que os melhores carismas nada sao sem a caridade, e esta caridade é o caminho mais excelente que
leva com seguranca a Deus. Achara enfim o repouso.Ao considerar o Corpo mistico da Igreja, ndo me
encontrara em nenhum dos membros enumerados por Sao Paulo, mas, ao contrario, desejava ver-me em
todos eles. A caridade deu-me o eixo de minha vocacao. Compreendi que a Igreja tem um corpo formado de
varios membros e neste corpo ndo pode faltar o membro necesséario e o mais nobre: entendi que a Igreja tem
um coragao e este coracdo esta inflamado de amor. Compreendi que os membros da Igreja sdo impelidos a
agir por um tnico amor, de forma que, extinto este, os ap6stolos ndo mais anunciariam o Evangelho, os
martires ndo mais derramariam o sangue. Percebi e reconheci que o amor encerra em si todas as vocagoes,
que o amor é tudo, abraca todos os tempos e lugares, numa palavra, o amor é eterno.Entao, delirante de
alegria, exclamei: O Jesus, meu amor, encontrei afinal minha vocacio: minha vocaco é o amor. Sim,
encontrei o meu lugar na Igreja, tu me deste este lugar, meu Deus. No coragao da Igreja, minha mae, eu serei
o amor e desse modo serei tudo, e meu desejo se realizara.”

21 Impossivel ndo aproximar aqui a experiéncia de Etty Hillesum da experiéncia de outra mistica do século
XX, judia como ela: Simone Weil. Em Londres, sem poder entrar na Franca ocupada, Simone Weil escreve
uma oracao terrivel, em meio a qual diz: “Pai, em nome de Cristo, concede-me: Que eu nao possa
corresponder a nenhuma de minhas vontades com nenhum movimento do corpo, nem sequer um esboco de
movimento, como um paralitico completo. Que eu seja incapaz de receber qualquer sensac¢io, como alguém
que fosse inteiramente cego, surdo e privado dos trés outros sentidos. Que eu fique fora do estado de
encadear pela menor ligacao dois pensamentos, mesmo os mais simples, como um desses idiotas completos
que, além de nao saber contar nem ler, ndo puderam jamais aprender a falar. Pai em nome de Cristo,
concede-me realmente tudo isso... Que tudo isso seja arrancado de mim, devorado por Deus, transformado
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seu diario com as palavras: “Queria ser um balsamo versado sobre tantas feridas”
(HILLESUM, 1995, p. 761). A partir dai s escrevera algumas cartas aos amigos que ficam
para tras e se dedicara a derramar esse amor que lhe enche o peito sobre todos que estao
sofrendo no campo e posteriormente no transporte para Auschwitz e no proprio campo de
exterminio. E nesta circunstancia tao dolorosa e negativa, vé lucidamente o fato de que os
alemaes planejaram o exterminio sistematico de seu povo sem engano. Mas sustenta que
“se pudesse ser encontrado um sé alemao decente”, haveria razoes de sobra para nao odiar
a totalidade do povo (DAY, 2008, p. 8). “Apesar de todo o sofrimento e injustica, eu nao
posso odiar outros” (DAY, 2008, p. 72).

Sua visdo da natureza humana pode ser descrita com propriedade como
radicalmente altruista. A luz da obscuridade e desintegracio ao seu redor, ela acredita que
havera sempre possibilidade de encontrar sentido e beleza “Se somos enviados ao inferno,
€ preciso ir para l4 tdo graciosamente quanto possamos” (HILLESUM, 1995, p. 761). Se
aceitamos nossa propria natureza e as coisas sao o que realmente siao, pode-se ganhar
confianca na confiabilidade da vida e da morte em seus proprios termos.

Um sofrimento a abracar e nao a escapar ou rejeitar: Etty derramou sua
vida em servico e sacrificio pelos outros e no desejo de morrer em solidariedade com as
vitimas, sabendo que aqueles a sua volta, fossem vitima ou opressor, nao aceitavam os
fatos de sua existéncia, renegavam de seu destino e traiam a beleza e o sentido da vida. Nao
é Deus que ela culpa pela desintegracao e destruicao de seu povo, mas os seres humanos.
Olhando de frente esta realidade, e sabendo o que esperava a ela e a sua familia, ela ndo
menos insiste incansavelmente que sentido e beleza podem ainda ser encontrados na pior
das situacoes.

Sente-se, sobretudo, unida e parte do sofrimento que estd reservado a seu povo
naquele momento histdrico e do qual ela nao deseja estar excluida nem tampouco eximida.
Ao diario ela confia seus sentimentos, ainda um ano antes de ir para Auschwitz:
“caminhando... eu pensava no dia em que tudo isto estiver acabado, quando caminharemos

para chegar a uma sala comum de um acampamento, onde morreremos com muitos

em substéncia de Cristo, e dado de comer aos infelizes cujo corpo e alma carecem de toda espécie de
alimento. E que eu seja um paralisado, cego, surdo, idiota e lesado. Pai, porque és tu o Bem e eu sou o
mediocre, arranca de mim este corpo e esta alma para fazer deles coisas tuas, e deixa subsistir em mim,
eternamente, este desgarramento, ou entao o nada.”
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outros. Eu sabia tudo isso, enquanto eu caminhava, que sera nao apenas meu destino, mas

o de todos os outros, e eu o aceitei” (HILLESUM, 1995, p. 650).

O sofrimento é central na visao de Etty sobre o ser humano, e a este sofrimento ela
aprendeu a abracar quando abracava “S”. “Através do sofrimento devemos partilhar nosso
amor com a totalidade da criacao” (HILLESUM, 1995, p. 125). “O sofrimento é uma arte.
Podemos sofrer com ou sem dignidade. Mas o sofrimento, como a morte, é parte da vida”.
Em sua vida, Etty aprendeu a arte de sofrer que faz nascer e crescer a compaixao, brotada
de um coracao fragil, tréemulo, mas pensante, em face da enormidade do sofrimento de seu
povo.

A luz da lama e das infindaveis deportacbes de Westerbork para Auschwitz ela
escreve: “Estou em um estranho estado de triste contentamento” (HILLESUM, 1995, p. 70).
“Ha lugar para tudo em uma tunica vida. Para a crenca em Deus e para um fim miseravel...
E uma questdo de viver a vida de minuto a minuto e tomando o sofrimento como parte do
jogo” (HILLESUM, 1995, p. 129). E lutando para nao fugir da realidade que lhe era
apresentada, pede a Deus, emocionadamente: “Resta-me uma licdo a aprender, a mais
dura, meu Deus: assumir os sofrimentos que tu me envias e nao aqueles que eu escolhi para
mim” (HILLESUM, 1995, p. 744)22.

Etty Hillesum viu sua prépria alma como um campo de batalha dentro do qual os
grandes dramas da histéria aconteciam: “Eu me sinto como um pequeno campo de batalha,
onde os problemas ou alguns dos problemas de nosso tempo estao sendo disputados. Tudo
que se pode esperar é permanecer humildemente disponivel, para permitir-se a si mesma
ser um campo de batalha” (HILLESUM, 1995, p. 25).

Sua dignidade diante do sofrimento a vir se expressa em palavras dignas e
impressionantes: “Certamente, é o exterminio completo, mas que possamos sofré-lo com
graca” (HILLESUM, 1995, p. 750). Em meio ao sofrimento terrivel, seu e dos que conhece,
dos quais toma conhecimento diariamente e a cada momento, sente-se amada.

A compulsao por ajoelhar-se: H4 dois pontos focais que nos ajudam a entender
a relacdo de Etty com Deus: a compulsdao para ajoelhar-se e o contetido de suas mais
intrigantes oracoes. Ela mesma diz que sua historia é a histéria de uma “garota” que
aprendia a ajoelhar-se, aprendendo a rezar (HILLESUM, 1995). Muito mais importante que
suas leituras (do evangelho de Mateus ou de Santo Agostinho ou de Rilke), ter que ajoelhar-

se para aprender a rezar, — que nao ¢ uma postura familiar para a oracao na tradicao

22 A 2 de outubro de 1942.
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judaica, — evidencia a natureza de sua relacdo com Deus. Seu didrio narra uma e outra vez

muitas ocasides de sua gradual adocao da postura ajoelhada para a oragdo: no banheiro
sobre um tapete de fibra de coco, num canto do quarto junto a janela, caminhando pela rua,
entre outros. Ela sugere que o ato de ajoelhar-se € mais intimo que as intimidades de sua
vida sexual e amorosa (HILLESUM, 1995, p. 757)23. E essa postura é o sinal de sua entrega,
seu consentimento ao mistério que vai se apoderando de sua pessoa irresistivelmente24.
Muito instrutiva é sua crescente consciéncia de que se pode rezar em qualquer lugar,
atras de uma cerca de arame farpado ou em um quarto em Amsterdam. Na medida em que
ela cresce na consciéncia de sua habilidade para rezar seja onde for e sempre, ela escreve
sobre seu desejo de ajoelhar-se interiormente, uma espécie de postura interior que ela
assume regularmente e com crescente freqiiéncia. Ela se ajoelha diante de Deus que ¢é o
Santo. Trata-se de uma prostracao interior sem palavras ou imagens, nas profundezas de
sua alma diante do Unico que ai deve ser discernido, agradecido e louvado. O corpo de Etty,
tao sensivel em seus sentidos e aberto para a tudo captar, sente esse desejo de ajoelhar-se
como uma verdadeira re-configuracao totalizante de toda a sua pessoa como ela escreve a 3
de abril de 1942:
Meu corpo todo inteiro é as vezes percorrido pelo movimento natural de desejar ajoelhar-se,
ou melhor, ndo, é outra coisa: eu diria que o gesto de ajoelhar-se é modelado em todo o meu

corpo, eu o sinto as vezes em todo o meu corpo. Tornou-se um gesto infuso em meu corpo, e

que deseja as vezes ser realizado (HILLESUM, 1995, p. 451).

E esse gesto vai ser sua grande consolacao nos dias dificeis que sabe que tem que
enfrentar. Como quando escreve em 10 de outubro do mesmo ano:

Quando a tempestade é por demais violenta, quando eu nao sei verdadeiramente mais o que

fazer, resta-me sempre e ainda duas méos a unir e joelhos a dobrar. E um gesto que nfo nos

foi transmitido de geracdo em geracao a nds, judeus. Tive grande dificuldade em aprendé-lo.

E a mais preciosa heranca que me legou o homem do qual j4 quase esqueci o nome, mas cuja
melhor parte continua a viver em mim (HILLESUM, 1995, p. 756).

Este Deus diante de quem Etty Hillesum se ajoelha nao é o Deus da teologia
convencional. Em algumas de suas mais inspiradas e inspiradoras oracoes, Etty promete
cuidar de Deus, guardar o lugar dentro de si propria onde Deus habita. Deus é visto como

aquele que nao pode fazer nada sobre as circunstancias e sofrimentos que ela vive, ou sobre

23 “K, meu gesto mais intimo, mais intimo ainda que aqueles que eu faco na unifo com um homem.”
24 Cf. O comentario que sobre isso faz Y. Bériault, Etty Hillesum, témoin de Dieu dans I’abime du
mal, Paris: Médiaspaul, 2010, p. 80-81.
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o destino dos judeus. Deus nao pode ajuda-la, entao ela ajudara Deus. “Eu simplesmente

devo tentar ajudar o melhor que puder e se consigo fazer isso, entao serei util para outros
também” (HILLESUM, 1995, p. 148).

Deus nao é responsavel diante de nods pelos eventos historicos. NoOs somos
responsaveis diante de Deus pelas maneiras pelas quais traimos o dom divino e sua
presenca dentro dele. Etty viveu com um inegavel sentido da proximidade de Deus. O
grande e Unico Santo, presente no coracao de toda a criacao e ativo na historia deve ser
protegido e cuidado nas profundezas da alma. Porque ¢é fragil e nao esmaga ninguém com
sua onipoténcia. O “insight” mais significativo de Etty pertence a vulnerabilidade da vida
divina. E, no entanto, esse Deus fragil se faz sentir sobre ela como amorosa protecao. Ela se
sente em seus bracos amorosos quanto mais as garras dos nazistas se fecham sobre seu
futuro e seu destino. “Nao me sinto sob as garras de ninguém, sinto-me somente nos bracos
de Deus” (HILLESUM, 1995, p. 677).

E se Deus cessa de ajudar-me, — ela diz — eu ajudarei a Deus. Essa vulnerabilidade
de Deus que, no entanto, é o inico com quem dialoga e seu tnico interlocutor em meio ao
inferno em que vive é o pino da dobradica que mantém juntas as varias ambigiiidades e
paradoxos de sua vida interrompida e que, no entanto, era um centro vital de ardente amor
e forca que dela jorravam como chamas (HILLESUM, 1995, p. 738).

A um certo momento ja bem préximo do final de sua vida, no dia 22 de setembro de
1942, Etty Hillesum expressa um desejo : “Eu queria muito viver como os lirios dos
campos. Se compreendéssemos bem esta época, é isto que ela poderia nos ensinar: a viver
como um lirio dos campos” (HILLESUM, 1995, p. 729). Etty se refere sem duavida a Mt 6,28,
quando Jesus ensina aos discipulos o segredo da liberdade evangélica: ser como os lirios do
campo que nao tecem nem fiam, mas tém uma beleza maior do que Salomao em toda a sua
gléria; ou ser como as aves do céu, que nao semeiam nem colhem, mas o Pai do céu os
sustenta. A conclusdo de Jesus € logica: se Deus veste assim a erva do campo e trata assim
as aves do céu, como nao fara com o ser humano, sua mais amada criatura?

Etty “sabe” esse segredo, pois seu Deus mesmo lho revelou. Basta ser, deixar-se ser e
confiar na infinita bondade de Deus que podera nao atender todos os nossos pedidos, mas

que cumpre em noés todas as suas promessas?s. E a realizacdo destas promessas se verifica

25 Cf. a semelhanga entre a oracao de Etty e a de Dietrich Bonhoeffer, cristdo protestante que escreve estas
palavras na prisao antes de ser morto na forca pelos nazistas. Cf. Understanding Prayer, Philadelphia:
The Westminster Press, 1981, p. 144.
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no fato de que Deus acompanha e sustenta a humanidade em meio as provacoes e
tribulagdes, a fim de que a treva no venca a luz (BERIAULT, 2010, p. 120).

Etty confia nesse Deus fraco e impotente, que sofre com a vitima em vez de aniquilar
o carrasco. Sabe que Ele “é pouco capaz de modificar uma situacao finalmente indissociavel
desta vida” (HILLESUM, 1995, p. 680)26. Ela vai cada vez mais se deixando despojar pelo
amor desse Deus. E para isso entende que deve deixar de lado tudo: as grandes palavras, as
grandilogiientes atitudes. “E preciso tornar-se tdo simples e tdo mudo como o trigo que
cresce ou a chuva que cai. E preciso contentar-se em ser” (HILLESUM, 1995, p. 672)27.

Os olhos grandes e escuros de Etty fecharam-se em Auschwitz em agosto de 1943.
Mas sua palavra e seu testemunho perduram até hoje. E sdo uma das mais profundas
leituras ja feitas sobre esse tempo de trevas e banalidade instaurados pelo mal em agao que
foi o genocidio nazista na Europa. Da pena de Etty , em 27 de julho de 1942, quando, certa
ja do destino que a espera, comeca a preparar sua mochila para levar consigo para
Westerbork, sai essa declaragdo: “Sera muito necessario que reste alguém para
testemunhar mais tarde que Deus também viveu em nossa época. E por que nao seria eu
esta testemunha?” (HILLESUM, 1995, p. 703).

O testemunho de Etty Hillesum ressoa hoje, intacto e sempre mais eloqiiente aos
ouvidos de nossos contemporaneos. Mistica do século XX, ela ensina sempre mais a cuidar
do Deus descoberto no interior de cada um a fim de poder enfrentar as dificuldades que a
realidade apresenta e tomar compassivamente sobre seus frageis ombros a dor dos outros

para fazé-la sua e “ajudar a Deus” a redimi-la.
CONCLUSAO
A DIFERENCA DAS MULHERES NA MISTICA DE HOJE

A mistica, a experiéncia amorosa e unitiva de Deus sempre se caracterizaram por ser
um caminho contra-cultural, acontecendo na contra-mao do status quo e da cultura

vigente. Em nossos tempos, pode-se perceber isto com tintas fortes e iniludiveis.

1. Em uma cultura de prazer e sensacoes seduzidas a mistica impele a deixar-se

afetar pelo outro, assumindo um desprendimento e uma ascética que faz acolher toda dor e

26 Em 12 de julho de 1942.
27 Em 9 de julho de 1942.
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ser um espaco onde a dor possa abrigar-se, um “ balsamo para as feridas” como diria Etty

Hillesum. Visibiliza-se como uma experiéncia de seducao pela comunhao com a dor alheia

em carne propria.

2. Em uma cultura consumista, a mistica leva a uma experiéncia do dom, da
entrega, do cuidado. Os misticos de hoje nos ensinam que a pobreza nao é nao ter, mas

sim dar-se.

3. Em uma cultura que cultiva a soberba em sua autonomia, a mistica é uma
experiéncia receptiva que se entende a partir do Outro. Trata-se de uma experiéncia
teopatica, que padece a acao do outro e dali vé emergir sua propria acdo. Simone Weil,
exemplo excelente disto que afirmamos, faz em sua obra o elogio da passividade enquanto

“acdo nao agente” (action non agissante).

4. Em uma cultura marcada pelo desejo de ter, de possuir, de manipular, de
consumir como € nossa cultura pés-moderna, a mistica contrapoe o desejo de dar-se, de
desapropriar-se, de entregar-se, de ser consumido e distribuido eucaristicamente em

alimento.

5. Em uma cultura que ensina a desejar sempre ganhar tudo e em tudo a mistica
introduz o desejo de perder a vida. Ao desejo de ter éxito e sucesso passando por cima dos
outros, a mistica leva a — na expressao do grande fil6sofo judeu Emmanuel Levinas — ser

refém dos outros.

6. Em uma cultura e sociedade injustas, a mistica exacerba o desejo e a pratica da

justica pagando o preco com sua propria pessoa e sua propria vida.

7. Em uma cultura de violéncia, a mistica reforca o desejo de estar com as vitima da
violéncia, ndo com os verdugos, nao ao abrigo dos efeitos da violéncia. O mistico vibra de

desejo de sofrer os efeitos da pobreza e da violéncia a fim de nao estar separado dos outros.

8. Em uma cultura que interpela negativamente a partir do rosto dos sofredores de
todo tipo, o mistico é aquele ou aquela que responde a essas interpelacdes com sua mesma
vida.

As mulheres vivem esse caminho na contra mao de uma maneira toda especial, a
partir de sua diferenca. Integrando corpo e espirito, razao e emocao, doacao e fecundidade,

marcam a histéria de uma maneira que apenas comeca a ser valorizada em nossa cultura.
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Misticas e profetas, elas nos indicam os caminhos que a escuta e a pratica da Palavra

lhes indicaram e que deu sentido maior a suas vidas. Olhar para suas pessoas, ler suas
biografias, ouvir suas historias de vida é certamente uma fecunda interpelacio para a

humanidade nos dias que correm.

RESUME

Le mystique chrétienne se trouve aujourd'hui lui-méme aux prises avec la question de son
identité, parfois perdu et fragmenté au milieu d'un mar d'expériences religieuses, qui ne
passent pas nécessairement par l'altérité qui, dans sa liberté absolue, se révéle comme
Sainteté, a savoir altérité absolument autre.

Mots-clés: Mystique chrétienne. Altérité. Expérience religieuse.
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