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RESUMO

Milagre, Jonathas Eleutério. O Pensamento Situacional na Filosofia de Abraham
Joshua Heschel. 64 f. Trabalho de Conclusao do Curso (Graduagao em Filosofia).
Centro Universitario Academia, Juiz de Fora, 2023.

O presente trabalho busca elucidar a ideia de Pensamento Situacional desenvolvida
pelo filosofo e rabino Abraham Joshua Heschel (1907-1972). Por meio de sua tradi¢ao
religiosa e envolvimento com a Torah, o autor estabelece um método epistemologico
chamado de Pensamento Situacional, uma forma de perceber a realidade que tem
como horizonte a valorizagao da intuigdo, da memdria, do insight e do envolvimento
com o fendmeno, o que € anterior e complementar ao pensamento conceitual — que é
racional e descritivo —. Todas essas questdes estdo presentes, de modo especial, na
obra: Deus em busca do Homem (1975), na qual o fildsofo busca esclarecer em que
consiste tal forma de pensamento e como essa perspectiva € importante para os
tempos hodiernos. E entdo que ele conclui que é através dos problemas pessoais de
cada sujeito que o Pensamento Situacional se origina. Sdo questdes como batalhas,
angustias, esperangas que o método de Heschel pretende tematizar. Na medida em
que a pessoa busca desvendar os questionamentos mais relevantes em torno da sua
existéncia, que para ele tem como pressuposto o amor de Deus que busca o ser
humano, o Pensamento Situacional vai se tornando proficuo a existéncia e situacao
humana. Por fim, para o desenvolvimento do presente trabalho serdo utilizadas, além
da obra principal, algumas obras complementares numa pesquisa bibliografica de

cunho qualitativo.

Palavras-chave: Heschel. Pensamento Situacional. Intuigdo. Insight. Pathos divino.



ABSTRACT

The present work seeks to elucidate the idea of Situational Thinking developed by the
philosopher and rabbi Abraham Joshua Heschel (1907-1972). Through his religious
tradition and involvement with the Torah, the author establishes an epistemological
method called Situational Thinking, a way of perceiving reality that has as its horizon
the valorization of intuition, memory, insight and involvement with the phenomenon,
which is prior to and complementary to conceptual thinking — which is rational and
descriptive —. All these questions are present, in a special way, in the work: God in
search of Man (1975), in which the philosopher seeks to clarify what this form of
thought consists of and how this perspective is important for today's times. It is then
that he concludes that it is through the personal problems of each subject that
Situational Thinking originates. These are issues such as battles, anxieties, hopes that
Heschel's method intends to thematize. As the person seeks to unravel the most
relevant questions surrounding their existence, which for them is presupposed by the
love of God that seeks the human being, Situational Thinking becomes beneficial to
human existence and situation. Finally, for the development of this work, in addition to
the main work, some complementary works will be used in bibliographical research of

a qualitative nature.

Keywords: Heschel. Situational Thinking. Intuition. /Insight. Divine Pathos.
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1 INTRODUGAO

Um dos principais motivos desta pesquisa origina-se, naturalmente, na esfera
da experiéncia pessoal. Enquanto estudante de filosofia muito me inquietava as
manifestacdes fenomenoldgicas e inumeras situagdes vividas no decorrer do meu
cotidiano, sobretudo acerca da crise existencial humana. Porém, muitas vezes, os
instrumentos utilizados para compreender mais profundamente tais manifestacdes e
acontecimentos eram insuficientes. Em diversos momentos nos deparamos com as
limitagbes impostas por esta area, com isso percebemos a religidgo como fonte de
conhecimento sobre a condicdo humana, exploramos a moda da filosofia da religido
com o intuito de aprofundar este conhecimento.

Outra forte motivagéo € buscar compreender como o retorno a religido pode
se dar a cada pessoa e tentar esclarecer certos aspectos da teshuvah (retorno), pela
busca de sentido existencial. Neste itinerario, descobrimos na leitura emblematica do
pensador judeu Abraham Joshua Heschel a reflexdo para tais questdes.

Na primeira se¢ao apresentaremos alguns aspectos significantes da vida e a
obra do filésofo. Utilizando-nos do método historico bibliografico, demonstraremos,
também, seus pressupostos basicos, sua descendéncia hassidica, sua formacéao
académica, seu ativismo, os principais conceitos por ele trabalhados, bem como seu
pressuposto tedrico e sua sensibilidade para com os problemas humanos que alcanca
0 universal.

Na segunda secdo abordaremos os fundamentos e as caracteristicas
desenvolvidas por ele, bem como o conceito de Pensamento Situacional, ja que tal
conceito & central na compreensédo do nosso objeto de pesquisa. Heschel iluminado
pelo estudo da Torah e de sua tradigao religiosa, elabora um método epistemoldgico
que se denomina Pensamento Situacional, que busca valorizar a intuicéo, o insight,
o envolvimento com o fendmeno, ao lado do pensamento conceitual racional,
descritivo, este ultimo muito prezado pela filosofia ocidental (LIMA,2013).

Buscamos extrair também alguns temas essenciais para a delimitacdo do que
Heschel traduz por Pensamento Situacional com suas devidas contribuicbes para o
saber religioso em confronto com a religido moderna, pois sabemos que a filosofia
ocidental é predominantemente marcada pela filosofia grega, na qual a racionalidade
€ seu principal objeto. Poderemos chegar, por fim, ao que o autor denomina de

Pensamento Situacional, pois ndo é o mero sentimento ou pensamento que poderao
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aliviar as tensfes antigas e hodiernas entre 0 Homem e Deus, mas somente a acao
baseada no discernimento e em uma experiéncia pessoal e coletiva.

Fechando a proposta do nosso trabalho, na terceira se¢ao explanaremos o
conceito de pathos divino e simpatia, seu ativismo e a importancia dos profetas
biblicos no processo de humanizagao, ja que, para Heschel, eles correspondem a
personalidade corporativa da vivéncia e pratica deste conceito. Verificaremos, ainda,
as contribuigdes que o humanismo sagrado pode fornecer para os dias atuais a partir
das experiéncias do pensador.

Para nos, esse trabalho € de suma importancia pelo fato de sabermos da
necessidade de entender a nds mesmos, nossas relagdes transcendental e
interpessoal e as suas complexidades. Essa pesquisa, entdo, se propde a ajudar a
atualizar o pensamento deste filésofo que fora um dos maiores pensadores da
renovacao judaica de todos os tempos, e também, fornecer novas reflexdes a respeito
da justiga, contribuindo na humanizagdo da sociedade atual e que para nos é de

magna relevancia.
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2 ABRAHAM JOSHUA HESCHEL: O AUTOR E SUA OBRA

Deus me persegue em toda parte
Tecendo sua teia em torno de mim,
Brilhando sobre minhas costas/cegas como o Sol.

Deus me persegue como uma densa floresta.
E eu, totalmente maravilhado, sinto meus labios emudecerem
Como uma crianga vagando por um antigo santuario.

Abraham Joshua Heschel

Nota-se que ainda ha pouca exploracdo e conhecimento dos estudos de
Heschel na literatura brasileira. Uma de suas grandes contribui¢des quanto a filosofia
da religiao é propor resgatar alguns problemas esquecidos e elementos fundamentais
a luz da experiéncia judaica.

No banco de teses da CAPES (Coordenagéo de Aperfeicoamento de Pessoal
de Nivel Superior), por exemplo, encontram-se algumas referéncias ao estudo de
Heschel ligados a aspectos literarios, mas, mesmo as analises do texto ainda estao
subordinadas a uma aproximagado mais teoldgica. Nessas teses, encontram-se
abordados comparativamente temas como: 1) a Cultura Judaica e a formacdo da
Filosofia Judaica; 2) a Tradigcdo Judaica e as formas narrativas; 3) questdes de
género e abordagens psicanaliticas.

Maria da Gléria Hazan defendeu, em 2006, no Programa de Pés-graduacao em
Ciéncias da Religido da Universidade de Sao Paulo (USP), a dissertagdo de mestrado
intitulada Filosofia do Judaismo em Abraham Joshua Heschel: Consciéncia
Religiosa, Condigdo Humana e Deus. O segundo capitulo do referido trabalho tem
uma caracteristica mais ampla, abordando o que ela intitula de fundamentos e
caracteristicas da consciéncia religiosa. O capitulo central € de cunho exegético, em
uma analise da Filosofia Judaica. A pesquisa € contextualizada numa leitura de género
para a Ameérica Latina, permitindo pontos de contato entre o que se trabalha nessa
dissertacdo e aquela apresentada pela autora. No entanto, o aspecto estritamente
teoldgico de sua abordagem confere distingédo suficiente para com o que se pretende
com a presente investigacao.

Outra dissertacdo de mestrado que foi apresentada ao Programa de Pods-
graduacao em Ciéncias da Religidao, em 2020, na Pontificia Universidade Catélica de
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Goias é: O Conceito De Autodiscernimento, A Luz Dos Profetas Biblicos, Em
Confronto Com A Modernidade: Uma Visao Religiosa Em Abraham Joshua Heschel,
de Emivaldo Silva Nogueira. O trabalho buscou aprofundar o conceito de
autodiscernimento de Abraham Joshua Heschel em comparagcdo com a justica dos
profetas biblicos, como proposta de humanizacdo de homens e mulheres na
modernidade a partir da visao judaica. Além disso, as tematicas que essa dissertacao
discute dizem respeito a um contexto mais abrangente do que o latino-americano e,
embora discorra sobre as questdes do autodiscernimento, da crise de valores e a crise
da modernidade, ndo o faz com o0 mesmo enfoque dado por Hazan.

Ha uma tese doutoral do mesmo autor acima mencionado intitulada A Justica
Social no Profeta Amés a Luz do Método de Autodiscernimento em Abraham
Joshua Heschel, defendida em 2020, também no Programa de Pds-graduagdo em
Ciéncias da Religiao da Pontificia Universidade Catdlica de Goias (PUC Goias). Tal
investigacao tem como objetivo levantar uma analise da justica social no profeta Amaos
a luz do método de Autodiscernimento em Heschel, o que possivelmente melhor
represente a justica na Biblia Hebraica, se aproximando da tese de Leone na medida
em que também se propde a investigar a experiéncia religiosa.

Foi consultada, também, outra dissertacdo de mestrado — A Experiéncia
Religiosa Dos Profetas Biblicos Em Abraham Heschel E Sua Critica A Visao
Panpsicolégica, de Narcélio Ferreira de Lima, defendida na PUC Goias em 2023.
Essa dissertacéo se propde a refletir e aprofundar a experiéncia religiosa dos profetas
hebreus na perspectiva do filésofo e tedlogo judeu Abraham Joshua Heschel,
confrontando-a com sua nocado de panpsicologia. Considera-se que os profetas
biblicos podem ser caracterizados a modo sui generis gragas ao sentido de um pathos
divino presente em sua consciéncia a partir do evento da revelacéo biblica, realidade
expressa em um formato sujeito-objeto, onde Deus se torna o sujeito supremo da
realidade e, o profeta, assim como o ser humano, objeto de sua atengao.

Nota-se, pela propria mencido as instituicbes acima, que boa parte dos
trabalhos vém de faculdades ligadas as Ciéncias da Religiao. Ainda ha pouca insergéo
desses estudos no campo das faculdades de Filosofia. Assim sendo, busca-se com a
presente investigacdo contribuir para que se possa pensar no direcionamento da
atencao para essa lacuna que ainda se faz presente nos estudos radicados no Brasil.

Heschel (1975) declara seu pensamento como filosofia da religido,

especificamente no ambito da Filosofia do Judaismo, pois ndo toma como ponto de


https://tede2.pucgoias.edu.br/bitstream/tede/3682/2/EMIVALDO%20SILVA%20NOGUEIRA.pdf
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partida os dogmas, entendidos como verdades prontas da religido, mas prefere se
apoiar em uma didatica aberta e questionadora do pensar filoséfico. Sua filosofia e
teologia trazem como pressuposto o amor de Deus, caracterizado como pathos! que
busca o homem, conceito-chave que se faz muito presente em toda sua producao
intelectual e ativismo social, apresentando Deus como sujeito supremo da realidade
gue nos envolve e ndo apenas como objeto de nossa reflexao.

O filésofo busca restabelecer problemas esquecidos, ou seja, os elementos
fundamentais para a elaboragdo de uma filosofia da religido. Procurar-se-a extrair
também alguns temas essenciais para a definicio do que Heschel traduz por
Pensamento Situacional, com suas devidas contribuicbes para o pensamento
religioso em confronto com a religido moderna. De antemé&o, sabe-se que a filosofia
ocidental € predominantemente marcada pela filosofia grega na qual a racionalidade
e abstracgao é seu principal modo de operar, atuando tanto quanto possivel com termos
inequivocos enquanto a mente semita pensa em termos concretos, intuitivos, afetivos
e simbdlicos, o que pode soar como assimetria o0 modo de pensar dos profetas e,
consequentemente, a filosofia hescheliana.

Por outro lado, a cultura oriental apresenta-nos outra forma de conceber a
realidade que se da inicialmente através da énfase do papel afetivo no conhecimento,
tratando-se aqui do conhecimento intuitivo ou pensamento criativo, sem negar a
importancia da especulagdo. Heschel ndo rejeita, mas antes visa complementar o
conhecimento intelectivo, procurando dar énfase ao papel da memoéria, do insight? e
da inicial imparcialidade nos eventos concretos nos quais vive 0 homem para chegar
ao que ele chama de pensamento situacional, pois ndo € o mero sentimento que
podera aliviar as tensdes entre o homem e Deus, mas a agéo.

O Pensamento Situacional de que o autor trata € a consciéncia do homem
religioso que faz a experiéncia do insight (estalo, o despertar das ideias internas

adormecidas), passando de um mero espectador a sujeito que age para a

1 “Pathos é uma palavra grega (md60o¢) que significa sofrimento, paixao, afeto. Também podendo
significar "Caractére pathétique" um Personagem patético literalmente. Descrito também como a
Qualidade que invoca tristeza pelo Oxford Dictionary e pelo Dicionario Online de Portugués como
uma experiéncia humana ou expresséao de arte que evoca do, pena ou compaixao ao espectador”
(https://dbpedia.org/page/Pathos).

2 “Insight & um substantivo com origem no idioma inglés e que significa compreensao subita de
alguma coisa ou determinada situacdo. O insight também esté relacionado com a capacidade

de discernimento, pode ser descrito como uma espécie de epifania. Nos desenhos animados, o
insight é representado como uma lampada acesa em cima da cabeca do personagem, indicando um
momento Unico de esclarecimento em que se fez luz” (https://www.significados.com.br).


https://pt.wikipedia.org/wiki/L%C3%ADngua_grega_antiga
https://pt.wikipedia.org/wiki/Oxford_Dictionary_of_English
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transformagao da realidade, como fizeram os profetas biblicos, o que constitui seu
meétodo epistemoldgico.

Abraham Joshua Heschel nasceu em Varsovia no dia 11 de janeiro de 1907.
Seu pai era Moshé Mordehai, falecido quando ele tinha nove anos de idade, e sua
mae era Reizel Heschel. Descendentes de rebbes hassidicos, constituiam uma nobre
familia no universo judaico. Varias liderancas judaicas ligadas ao movimento
hassidico® do leste europeu desde o século XVIII estavam entre os ancestrais de
Heschel e mereceram grande reveréncia de sua parte. Sete geragcdes de mestres do
hassidismo o antecederam, o que, segundo o rabino Marshall T. Meyer* (In:
HESCHEL, 2002), fez com que este homem se tornasse o maior expoente do
pensamento da tradigdo judaica.

O fundador do hassidismo, entendido como movimento historico dentro do
judaismo, foi o Rabi Israel ben Eliezer (1700-1760), apelidado de Baal Shem Tov (O
Mestre do Bom Nome). O movimento surgiu na Polénia no século XVIII, caracterizado
num esforco pela renovagcdo da mistica judaica, na tentativa de provocar uma
verdadeira teshuvah. Esse termo quer dizer retorno a piedade, santidade e unido com
Deus aqui mesmo na terra, possibilitando assim uma nova conotagdo no termo
piedade, ou seja, uma vida nova.

A sua filha, Susannah Heschel, ele dizia ter sorte por haver nascido em um
ambiente onde as pessoas estavam envolvidas com os problemas da vida interior,
com a espiritualidade e com a integridade (HESCHEL, 2021). Seu pensamento foi
profundamente influenciado por essas vivéncias, o que se evidenciou na sua
admiragao por dois importantes lideres hassidicos, Rebbe Israel Baal Shem Tov e
Kotzker Rebbe, que vieram a inspira-lo enormemente na fundamentagdo de seu
trabalho. O primeiro, enfatizando o aspecto de misericérdia e compaixao do judaismo;
0 segundo a justiga divina e o apelo a ética.

Heschel conta-nos que seu nome € o mesmo de seu avd, Rabi Avraham
Joschua Heschel de Apt, o Apter Rav, contemporaneo de Baal Shem Tov e o ultimo

grande rabino de Mezibuschi, pequena cidade na provincia da Podalia, na Ucrania,

3 O hassidismo € um movimento dos hassidim piedosos que constitui o judaismo ortodoxo. Foi
fundado na Polénia no século XVIII por Israel, filho de Eliezer, conhecido como Baal Shem Tov O
Mestre do Bom Nome (LEONE, 2002).

4 Marshall T. Meyer € um importante lider judaico na América Latina, discipulo de Heschel.
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mesmo lugar em que Baal Shem Tov, fundador do movimento hassidico, viveu seus
ultimos vinte anos (HAZAN, 2008). Dentro desse mesmo movimento vale destacar a
importancia da espontaneidade, algo de muita relevancia para o hassidismo. E um
valor que Heschel persegue, acabando por confrontar a ortodoxia no que se refere a
forma recrudescida na transmissdo dos conceitos encontrados na Torah.
Possivelmente, essa postura critica explique o motivo do autor ndo ser citado na
comunidade religiosa judaica, segundo seus préprios integrantes. Fato muito
pertinente que se pode constatar ainda dentro do ambito académico, no qual Heschel
€ ainda pouco conhecido e estudado (HAZAN, 2008).

Do mesmo modo que Heschel, outros grandes intelectuais judeus importantes
como Jacob Levy Moreno® e Martin Buber® foram muito inspirados pelo hassidismo,
mas somente Heschel nasceu nesse meio, sendo marcado desde suas origens e
intelectualmente influenciado por essa cultura religiosa (HAZAN, 2008).

Abraham Joshua Heschel, foi educado desde cedo nos circulos do hassidismo
da Polbdnia. Apesar de ser um circulo restrito, ndo foi capaz de manter Abraham
Joshua Heschel dentro de seus limites. Aos 17 anos, opta pelo curso secundario
secular moderno, com o intuito de chegar a Faculdade, algo para além das
perspectivas de um judeu tradicional da Pol6énia naquela época (ZAMITH, 1975). Ele
sentia que o ambiente religioso de um pietismo mistico ndo faria espago para a
influéncia da sociedade moderna de seus membros. Mas Heschel recebeu apoio de
sua familia.

Segue para Vilna, onde se matricula no Yidish Realgymnasium e comecga a
participar de um grupo de poesia Yidish’, sendo publicada a coletdnea Der Shem

Hamefoiresh: Mensh (O Nome Divino: Humano) em 1933. Evidencia-se que:

Os primeiros estudiosos da obra hescheliana pouca importancia conferiram a
este primeiro livro de Heschel. Imaginavam que por se tratar de uma obra
literaria, pouca relevancia teria para a compreensdo de seu pensamento.
Podemos dizer que este ponto de vista predominou até os anos 70 (LEONE,
2002, p. 29).

5 Médico romeno criador do Psicodrama que viveu grande parte de sua vida nos Estados Unidos,
onde desenvolveu o recurso da dindmica de grupo e do psicodrama no trabalho psicoterapico.

6 Filésofo, escritor e pedagogo de origem austriaca que tem sua obra marcada por uma critica a
sociedade moderna aliada a um retorno a tradi¢cdo, na busca pelo reencontro com a utopia
humanista.

7O Yiddish é uma lingua de fusdo de trés linguas: alemao, hebraico e linguas eslavas. Formou-se ha
cerca de mil anos, com a intensa migragao de judeus que fugiam das persegui¢des que sofriam na
Peninsula Ibérica e na Franga para a Europa Central e Leste Europeu, e que foram chamados de
ashkenazim (LEONE,2002).
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Trata-se, entretanto, da primeira sintese entre sua heranga hassidica e a
modernidade, estando ja presentes os principais conceitos que ele trabalharia anos
mais tarde. Para Heschel, de acordo com a coletdnea Der Shem Hamefoyrosh:
Mescheh “transparece pela primeira vez a ideia hescheliana que o homo sapiens
somente desperta para o humano, que |lhe é imanente, quando desperta para o
encontro com Deus” (LEONE, 2002, p. 29).

A comunidade hassidica onde Heschel cresceu era constituida de judeus
misticos e piedosos, formando um ambiente religioso de pietismo mistico, em que as
tradicdes eram cuidadosamente mantidas e a influéncia da sociedade moderna era
pouco significante. Predominava o estudo da Torah permeado por lendas e por
histérias de rabinos do passado (HAZAN, 2008).

Heschel entédo é obrigado a deixar a Alemanha devido as crescentes rejeicoes
aos judeus. Retorna, pois, para a Polbnia e la permanece até umas seis semanas
antes da invasao das tropas nazistas. Consegue escapar para Londres e encontra
seu irmao Jacob, mas perde seus familiares em Varsdvia. Perde também uma irma
durante o bombardeio, mais tarde sua mée e uma outra irma sao mortas pelos
alemaes. Uma de suas irmas, a que morava em Viena, foi levada para Auschwitz e é
assassinada logo em sua chegada (ZAMITH, 1975).

Em 1927 Heschel foi estudar na Alemanha, propriamente inscrevendo-se no
curso de Filosofia, na Universidade de Berlim e na Hochschule fiir die Wissenschaft
des Judentum, um seminario rabinico liberal. Especializou-se no moderno estudo dos
textos judaicos e em historia, sendo em 1929 nomeado instrutor, e passando a ensinar
exegese talmudica.

Sua filha, em um pequeno texto biografico escreve sobre seu pai:

Havia um outro seminério ortodoxo, com enormes diferencas teolégicas em
relagdo ao seminario rabinico de meu pai, que se situava na mesma rua.
Entre os estudantes da faculdade ndo havia comumente um ftransito
frequente. Meu pai era um dos unicos que transitava por esses ambientes,
mantendo amizade e respeito em todos eles, um vislumbre da fungéo de
intercambio entre diferentes universos que esse pensador veio a exercer
posteriormente com tanta propriedade (SUSANNHA HESHEL apud
HESCHEL, 2021, p. 64).

Em 1934 recebe seu diploma rabinico (LEONE, 2002). Na Universidade de
Berlim, vai sendo formada a figura de filésofo judeu. A aproximagéo a fenomenologia

viria a construir, posteriormente, uma matriz do pensamento hescheliano.
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Durante seus anos como universitario, uma outra matriz de pensamento também
vai se sedimentar no pensamento de Heschel: a fenomenologia, que naquele tempo

comegava a ganhar muitos adeptos entre intelectuais alemaes. Salientamos que:

Alinguagem fenomenolégica funciona em Heschel como uma interface entre
a visdo tradicional judaica e os temas considerados relevantes no mundo
intelectual ocidental, além de vestir como uma linguagem inteligivel ao
debate ocidental de temas tratados pela tradigéo judaica (LEONE, 2002, p.
30).

Vale destacar que o encontro com a fenomenologia provocou-lhe o interesse
pelo doutorado. Por meio de uma abordagem fenomenoldgica Heschel se propos
investigar o tema judaico da revelagao, isto €, do encontro com a dimensao divina,
tentando compreender o sentido que o homem biblico deu a esse encontro: concentra
tal busca nas figuras dos profetas. Sua tese, cujo titulo € Die Prophetie, € um estudo
da consciéncia dos profetas biblicos, o0 que experimentam da vivéncia do encontro
com Deus. Tal abordagem foi bem recebida pela academia aleméa, apresentada em
1933. A publicagéo, porém, sé ocorreu em 1936 pela Academia Polonesa de Ciéncias
de Cracdvia, devido a caréncia de recursos e ascensao dos nazistas (LEONE, 2002).

No ano de 1937 é convidado por Martin Buber para ser seu sucessor no
Judiches Leherhaus em Frankfurt. Essa sucessao proporciona-lhe um contato efetivo
com uma geracgao de intelectuais judeus, o que lhe possibilitou nutrir-se e compartilhar
discussdes filosoficas, aprofundando, assim, algumas tematicas que seriam
trabalhadas em textos posteriores (LEONE, 2002). Foi Buber quem trouxe Heschel
para Frankfurt.

Em Frankfurt, neste mesmo periodo, funcionava o instituto de Pesquisa Social,
abrigo e viveiro dos intelectuais ligados ao que mais tarde passou a ser conhecido
como Escola de Frankfurt. Sublinhamos, que tais pensamentos elaborados pelos
frankfurtianos vao sendo caracterizados pela critica ao processo de modernizagao
como desumanizagao.

Em 1938, Heschel foi deportado junto com outros judeus poloneses da
Alemanha (LEONE, 2002). Depois de um longo periodo em Varsévia e em Londres,
finalmente segue para os Estados Unidos, em 1940. Nos EUA, Heschel comegou a
construir sua carreira intelectual. De 1940 a 1945 lecionou no Hebrew Union College,
em Cincinnati, depois atuou como Professor de Etica Judaica e Misticismo no

Seminario Teoldgico Judaico da América, em Nova York, de 1945 a 1972, ano de sua
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morte. Nenhum titulo poderia ser mais adequado. Ele foi professor de ética e
Misticismo ndo apenas dando palestras sobre os principios da tematica, mas também
professando a ética e destacando o mistério do ser.

Outros importantes pensadores, como Horkheimer, Adorno, Fromm e Marcuse,
0s quais também foram refugiados do nazismo, dirigiram-se para os Estados Unidos.
Naquele mesmo pais, o choque com a catastrofe europeia junta-se a outro: o choque
da modernidade do american way of life® Tanto em Heschel como para os
frankfurtianos, esse duplo choque serviu para aprofundarem a critica aos rumos da
civilizagao (LEONE 2002).

Leone (2002), salienta que a ida para a América e o duplo choque do genocidio
nazista foi o segundo grande evento que abalou profundamente a vida de Heschel. E

continua:

A catastrofe nazista ecoa de muitas formas pela alma de Heschel, que assiste
impotente ao assassinato de praticamente toda a sua familia; somente uma
de suas irmads e o marido dela conseguiram sobreviver, refugiando-se
também nos Estados Unidos. Heschel, outrossim, assiste a destruicdo do
universo cultural de sua juventude com o aniquilamento das comunidades
judaicas, presentes desde a Idade Média na Europa central. E bem mais
conhecido e debatido o genocidio de milhdes de seres humanos, dentre os
quais seis milhdes de judeus pelos nazistas e seus aliados. Deve ser
lembrada, no entanto, outra dimensao da catastrofe nazista: o aniquilamento
das seculares comunidades judaicas centro-européias extinguiu toda uma
riqueza espiritual, cultural e material que caracterizaram o mundo judeu
asquenazi (LEONE, 2002, p. 41).

Heschel, o sobrevivente, considerava-se:

um ramo arrancado do fogo, no qual meu povo foi queimado até a morte. Eu
sou [continua Heschel] um ramo arrancado do fogo do altar de satd onde
milhdes de vidas humanas foram exterminadas em prol da maior gléria do
Mal (HESCHEL, 2021, p. 288).

Heschel causou impacto pela integridade de sua pessoa, por sua paixao pela
justica social, por sua erudicdo na tradicdo judaica e por seu pensamento religioso
sobre a situagdo humana. So ele possuia a riqueza da linguagem para expressar o

gue sua pessoa significava para seus amigos e alunos, seus colegas e seu povo, sua

8 “O termo American way of life ou estilo de vida americano foi um modelo de comportamento surgido
nos Estados Unidos apés a Primeira Guerra Mundial. Este modo de viver passava pelo consumismo,
a padronizagao social e a crenga nos valores democraticos liberais” (www.todamateria.com.br).
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nacao e o mundo (LEONE, 2002).

Algumas pessoas sdo como virgulas no texto da vida judaica; Heschel foi um
ponto de exclamagédo. Ele foi honesto com seu Deus e honesto com seus
semelhantes. Ele ardia de sinceridade. Era facil reverencia-lo, pois ele era
dotado do poder de reverencia-lo. Foi facil para muitos seres humanos ama-
lo, pois ele tinha o poder de amar muitos seres humanos. Ele também tinha
a capacidade para o 6dio e desprezava a farsa e a injustica. Abraham Joshua
Heschel viveu seu nome. Como Abrado, ele possuia aquela combinacao
distinta de compaixao e justica. “Ele guardou o caminho do Senhor, fazendo
0 que € justo e certo”. Ele arriscou sua vida, sua reputagéo, o afeto de seus
amigos e colegas para lutar pelos marginalizados deste mundo. Ao mesmo
tempo, ele podia orar e até perdoar aqueles que o ofenderam. Alguns o
chamavam de Pai Abrado (KIMELMAN, 1985, sem paginagao, grifo do autor,
tradugdo nossa).

Nos Estados Unidos que elaborou suas obras mais conhecidas. Pdde escrever
em inglés em 1951 Man is not alone (O Homem n&o esta s6) e The Shabbat (O
Sabado). Em 1952, a obra God in search of Man (Deus em busca do Homem) e, em
1954, Man’s quest of God (O homem a procura de Deus), buscou trazer algo
inovador, rompendo, de certa forma, com o posicionamento tradicional do hassidismo
frente a modernidade e com os cientistas da religido no contexto pés-guerra.

No comego da década de 1960 Heschel passou a participar ativamente de
movimentos sociais nos EUA, vindo a encontrar-se com Martin Luther King®, numa
conferéncia nacional de cristdos e judeus. A contar desta situagédo, participava
ativamente de marchas e manifestacbes pacificas a favor da vida, dos direitos
humanos, da justica e da paz, especialmente no que dizia respeito ao dialogo entre
as religides e aos direitos civis (ZAMITH, 1975). A respeito, relembra Heschel:
“Quando marchei com Martin Luther King em Selma, Alabama, senti que minhas
pernas rezavam” (HESCHEL, 2021, p. 12). Dai em diante Heschel passa a ser
conhecido pelo publico em geral, inclusive € convidado para programas televisivos,
nos quais, na maioria das vezes, falou como judeu, representante do hassidismo
contemporaneo.

Vale ressaltar que nessa mesma década, Heschel esteve envolvido numa

importante missao: participou ativamente no Concilio Vaticano Il e influenciou,

9 “Martin Luther King Jr. foi um pastor batista norte-americano que ficou internacionalmente
conhecido por ser uma das liderangas que lutaram contra a segregagéao racial. Ganhou projegao
nacional ao ser um dos lideres do boicote a segregacao racial nos 6nibus de uma cidade do Alabama,
na década de 1950. Grande defensor da desobediéncia civil e um adepto da n&o violéncia como
forma de lutar contra o racismo. Martin Luther King Jr. realizou um dos discursos politicos mais
célebre da historia norte-americana e foi assassinado em 1968, aos 39 anos, vitima de um crime
odioso” (https://brasilescola.uol.com.br).
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decisivamente, nas questdes da relagao catolicismo e judaismo, sendo um dos
maiores expoentes dessa tarefa que ele entendia e nomeava de ética religiosa.
Destaca-se que seu contato intrinseco com a Igreja Catolica se deu a partir do
encontro com o Cardeal Augustin Bea (1881-1968), primeiro presidente do entéo
Secretariado para a Unidade dos Cristaos, influente nos trabalhos do Concilio pela
unidade dos cristaos e, consequentemente, do dialogo com as religides nao-cristas, a
comegar pelo judaismo, sendo entdo a ponte entre Heschel e o Pontifice Paulo VI
(ZAMITH, 1975).

A pedido do Comité Judaico Americano, Heschel vai a Roma e encontra-se
pessoalmente com o Papa Paulo VI (1897-1978) por diversas vezes logo nos
primordios do Concilio, envolvendo-se nos trabalhos do Secretariado e posicionando-
se claramente nas questdes sobre a relacdo entre cristdos e judeus, especialmente
quando achava que o 6rgao estava esfriando suas posi¢des. Por isso, acredita-se que
a Declaracdo Nostra Aetate'® — que inocenta o povo judeu em geral da crucifixdo de
Cristo — tenha sua influéncia direta, documento que Bea fica responsavel pela
apresentacdo. Um cisma de dezoito séculos estava para ter um desfecho positivo,
gracas a contribuicdo e insisténcia de Heschel. Enfatizamos que Heschel contribuiu
efetivamente com a declaracdo Nostra Aetate, alguns relatos publicados
posteriormente ressaltam que diversas vezes Heschel e sua esposa encontraram-se
com o Cardeal Bea.

Hazan (2008) ressalta que, numa visita do casal Heschel ao Papa Paulo VI em
1970, ele é elogiado por suas obras, que sao chamadas pelo Pontifice de muito
espirituais e muito bonitas e que os catdlicos deviam |é-las. O Papa ficou sabendo
do impacto de suas obras na vida dos jovens, que para ele representava uma béncgao,
e finalizou incumbindo Heschel a continuar escrevendo.

Na audiéncia geral 31 de janeiro de 1973, um ano apds sua morte, o Papa
Paulo VI citava um texto seu, o que até entdo n&o era costume em audiéncias papais
a citacdo de autores nao-cristdos. O Papa discursava sobre o tema da procura de

Deus, o que constitui o centro de toda a obra de Heschel. Assim conclui Zamith:

Falecido em 1972, aos 65 anos, Abraham Heschel ja era considerado, ndo sé
pelos seus, mas por muitos cristdos, um profundo te6logo, verdadeiro mistico,
bem como um homem capaz de testemunhar pela sua vida e suas agdes, no

10 Nostra Aetate, do latim, na nossa época, é o nome desta Declaragdo do Papa Paulo VI datada de 28
de outubro de 1965 que trata sobre a relagdo da Igreja Catélica com as religides ndo-cristas.
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meio das situagdes problematicas de hoje, as vontades do seu Deus — um
profeta dos nossos tempos! (ZAMITH, 1975, p. 5).

Seus ultimos anos de vida foram plenos de trabalho: escritor, ativista e mestre.
Tanto que depois de lecionar numa sexta-feira no Seminario Teoldgico Judaico, em
New York, passou o inicio do schabat com a familia, ndo acordou mais, deixou este
mundo naquele dia de paz que ele ensinou tantos a apreciar e celebrar como um

antegozo da eternidade. Ele destacou uma vez que:

Existem trés maneiras pelas quais um homem expressa sua profunda
tristeza: 0 homem no nivel mais baixo chora; o homem no nivel seguinte fica
em siléncio; o homem no nivel mais alto sabe como transformar sua tristeza
em uma cangéo (KIMELMAN, 1985, sem paginacao, tradugao nossa).

Segundo a tradigédo judaica essa morte serena é chamada de beijo de Deus;
isto &, Deus havia beijado sua alma (HAZAN, 2006). Alguns criticos evitaram enfrentar
os desafios filosoficos apresentados por Heschel, categorizando-o como um mero
poeta ou mistico. Percebendo que aprendemos mais do que compreendemos,
Heschel recusou-se a reduzir as percepgdes da mente ao racionalmente transparente.
Ele sabia muito bem o quanto da afirmagéo religiosa € pura metonimia; que a
linguagem religiosa exige a acomodagao das palavras a significados superiores.
Assim, ele ndao hesitou em fazer uma virada poética para apontar o excedente
indizivel do que sentimos. Ele também rejeitou qualquer fuga para a irracionalidade;
em vez disso, ele nos exortou a ver o mistério nas fendas intersticiais do ser cotidiano.
Para compreender adequadamente o pensamento de Heschel, devemos seguir seu
conselho de dispensar muitos pensamentos.

Abraham Joshua Heschel é, na opinidao de muitos comentadores, um dos mais
importantes fildsofos do judaismo do século XX. Suas obras sendo profundamente
judaicas, é daquelas raras que por seu pressuposto tedrico e sua sensibilidade para
com os problemas humanos alcanga o universal.

E de se notar que no Brasil as primeiras traducdes de Heschel tenham sido
feitas nos meios cristdos, quando ainda eram raros os intelectuais judeus que
conheciam sua obra ou sua fama neste pais. Fora do Brasil, suas obras tém sido
estudadas mais do ponto de vista teoldgico. E verdade que ele é um tedlogo muito
rico, profundo e sutil, no entanto existem em Heschel poucos aspectos estudados.
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Dentro do pensamento hescheliano como em suas obras é predominante o seu
aspecto humanista. E notdrio que em Heschel exista a afeicdo pelos valores de
dignidade humana e direitos civis. Tais particularidades aplicadas em um conceito
democratico induzem a uma via de construgéo da fraternidade humana tao almejada
na tradic&o judaica.

O humanismo hescheliano, porém, critica a atitude arrogante da modernidade
para com a natureza exterior e interior das pessoas, baseada em um suposto
progresso das ciéncias e tecnologia (LEONE, 2002). Segundo Heschel, o homem
desta era tende a ver o mundo de forma desencantada, ndo tendo os olhos para
perceber o sublime, o misterioso e 0 maravilhoso.

Intrinsecamente seu dialogo com a sociedade busca resgatar a sensibilidade,
0 encantamento para com a presencga divina no mundo, fundamentos ligados a
dignidade humana. Desta forma seu humanismo nao é antropocéntrico, dado que
parte da nocao biblica do homem como Tzelem Elohim, imagem divina (LEONE,
2002).

A segunda parte do presente trabalho busca elucidar a biografia de Abraham
Joshua Heschel. ainda pouco conhecido no Brasil, pretende-se examinar sua
formagao religiosa e a influéncia do hassidismo — corrente de mistica e piedade
judaica — em seu pensamento, buscara conhecer sua formacgao intelectual e registrar

as principais atividades que marcaram sua vida.
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3 FUNDAMENTOS E CARACTERISTICAS DA FILOSOFIA DE ABRAHAM JOSHUA
HESCHEL

Deus me persegue em toda parte, como um tremor
O desejo em mim é por descanso; ele me convocando diz: vem!
Percebo visdes vagando como mendigos pelas ruas!

Abraham Joshua Heschel

Nesta secdo abordar-se-a os fundamentos e as principais caracteristicas do
pensamento de Abraham Joshua Heschel, buscando considerar o que o autor intitula
de Pensamento Situacional, bem como a relevancia da filosofia hescheliana para a

modernidade.

3.1 ASPECTOS IMPORTANTES DA FILOSOFIA DO JUDAISMO

Antes de entrarmos diretamente na Filosofia do Judaismo poderiamos iniciar
tal reflexdo com a seguinte indagagao: € possivel haver de fato no judaismo uma
filosofia, tal como a compreendemos em seus termos técnicos? Heschel (1975),
ressalta-nos que o termo judaismo na frase Filosofia do Judaismo n&o constitui nem
objeto nem sujeito, pois para ele o judaismo ndo é objeto ou tema de seu pensamento,
muito menos uma fonte de ideias como da filosofia de Kant, Platdo e outros. Hazan

vai além ao assegurar-nos que:

A filosofia do judaismo parte da premissa de que Deus é absoluto mistério e
ao atingir a razdo a exaustao, podemos aludir a Sua presenga por meio da
teologia negativa. Para melhor compreender a relagdo entre ciéncia e
religido, Heschel diferencia cada conceito em sua area especifica (HAZAN,
2008, p. 41).

Heschel distingue que a Biblia e as ciéncias ndo se ocupam dos mesmos
problemas. Ateoria cientifica investiga a causa do universo, intenciona a categoria de
causalidade, e a causalidade projeta o relacionamento entre causa e efeito como
partes de um processo continuo, como partes mutaveis de um todo imutavel. Nao ha
aqui concordismo, pois os problemas teoldgicos vao por outra via. Em virtude disso:
“A biblia, por outro lado, concebe o relacionamento do Criador do universo com o

universo como um relacionamento entre duas entidades essencialmente diferentes e
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incomparaveis, e encara a propria criagdo como evento mais do que processo”
(HESCHEL, 1975, p. 32).

Em tal abordagem, o autor insiste em situar-nos dessa especificidade, pois para
ele, a Biblia aponta um modo de compreender o mundo do ponto de vista de Deus.
O Criador € o sujeito supremo de toda realidade, ndo um objeto de especulagao, pois
toma a iniciativa na relagdo transcendente, langa pergunta ao ser humano: Onde
estas? (Gn 3,9) e o tem como objeto de eterna urgéncia e preocupacédo. Em outros
termos, a Biblia ndo trata o ser como ser, mas o ser como criagao. Com isso a
preocupacgao da Biblia e da filosofia hescheliana ndo é para com a metafisica ou
ontologia, mas com a historia e a meta-historia, mais com o tempo e com o espaco.

Dentro desse aspecto se faz significativo a nogéo de evento estabelecida por
Heschel, portanto, diz respeito a relagdo do ser humano com Deus que se da no
presente. Todo evento € um acontecimento singular, diferentemente da ideia de
processo, que estabelece relacdes causais de ocorréncias previsiveis. Tal Filosofia
Judaica se interessa mais pelo aqui e agora da histéria do que pelo plano metafisico
ou escatoldgico, foca 0 momento vivido e as surpresas que a vida revela no cotidiano.
Por isso se costuma dizer que a Torah ndo esta nos céus, € palavra de Deus posta
na boca e no coracdo das pessoas e para elas (Dt 30,11-14) é palavra divina, mas
também é palavra humana, porgue responde a essa relacao.

Caminhando nesta perspectiva, percebe-se tracos peculiares dentro dessa
proposta de Filosofia do Judaismo. Na asser¢ao “uma filosofia do judaismo, por
conseguinte, € uma filosofia de ideias e eventos” (HESCHEL, 1975, p. 38), nota-se a
pretensdo que o autor tem de afirmar que a referida filosofia ndo se limita a razéo,
uma vez que a fé ultrapassa seus limites. Nao se esta negando o papel da razdo no
conhecimento religioso, mas assegurando a relevancia que os fenémenos
desempenham na experiéncia religiosa, o que antecede os conceitos.

Corroborando tal afirmagao, Leone (2002) enfatiza que Heschel ocupa-se com
uma nogao de tempo na qual os fendbmenos estdo divididos em duas categorias. A
primeira sendo a categoria dos processos e a segunda categoria dos eventos. A
dos processos segue uma regra, como as regularidades da natureza, ja a dos eventos,

por outro lado, criam precedentes — é o0 que se pode observar na historia. Assim:

O que empresta um carater humano e histérico & vida de Péricles ou
Aristételes ndo sdo 0s processos organicos, pelos quais eles se conduziram,
mas 0s atos extraordindrios, surpreendentes e imprevisiveis, realizaces ou
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eventos que os distinguiram de todos os outros seres humanos (HESCHEL,
1975, p. 237).

Heschel é incisivo ao apresentar tais diferencas entre processos e eventos.
Para ele os eventos sdo fendbmenos que relacionam-se com 0S processos, pois estes
ndo podem ser reduzidos a uma parte daqueles. E algo que n&o somos capazes de

predizer nem explicarmos. Dessa forma:

O que a histéria faz com as leis da natureza ndo pode ser expresso por uma
lei da natureza [...] a revelacdo n&o é um ato de interferéncia do curso normal
dos processos naturais, mas o ato de instalar um novo momento criativo no
curso da histéria. Na revelagdo, o sino badala, e as palavras vibram, pelo
mundo (HESCHEL, 1975, p. 267-268).

Dessas diferencas destaca-se o carater valioso dos eventos, para Heschel os
eventos sdo importantes, assim como trabalhos artisticos. Sdo o0s eventos
importantes que se instalam na histéria sagrada, que é a tentativa de ver o passsado
no tempo presente. Enquanto o Deus dos filésofos é um conceito derivado de ideias
abstratas, o Deus dos profetas é derivado de atos e eventos.

A Filosofia Judaica tem como principio basico o aspecto divino das questdes,
considerando divina a origem da Torah. O vocabulo Torah é usado em dois sentidos:
em um senso mais estrito, referindo-se ao Pentateuco — os Cinco Livros de Moisés; e
em um sentido mais amplo abrangendo todo o corpo da lei, a pratica, os costumes e
0S conceitos que compreendem o judaismo.

Para Lima (2013) o pensamento de Heschel trata de filosofia da religido, mas
ndo de qualquer religido em geral sendo a sua, pessoal, visto que o filésofo utiliza
muitas das vezes esse método o qual intitula autodiscernimento!! e emprega o
termo judaismo como sujeito. Heschel reconhece a existéncia de dois tipos de
filosofia, o primeiro seria a filosofia entendida como processo de pensamento
conceitual, de anélise do contetdo do pensamento. Um segundo tipo de filosofia seria
a de autocompreensdo radical, também chamado de autoconhecimento ou
autodiscernimento. Segundo ele, a primeira das trés maximas inscritas no portal do
templo de Apolo em Delfos Conhece-te a ti mesmo tem sido de diversos modos
preocupacao central da filosofia, enfatizada por Socrates e Platdo (HESCHEL, 1975,

11 O autodiscernimento, apontado por Heschel como uma das mais profundas fontes de religido,
permite tanto o reconhecimento da imagem divina no humano quanto uma autocritica religiosa. A
maxima socratica Conhece-te a ti mesmo na Biblia pode ser entendida como Conhece o Deus de teu
pai (1Cr 28,9).
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p. 19).

O filésofo considera a histéria sagrada como um evento que sempre nos
fascina e que pode ser descrito como uma tentativa de superar a linha divisoria entre
0 passado e o presente. Também pode ser entendida como uma brecha que se abre
para a consciéncia do significado do atemporal e do eterno momento em que se da
0 encontro com o divino. A partir dessa compreenséo, Heschel salienta que a Filosofia
do Judaismo néo se inicia com o proposito original de analisar conceitos, mas sim em
pesquisar situagoes.

Heschel concorda que a filosofia ndo rompe do acaso e se desenvolve em um
especifico modo de pensar, dentro de determinadas maneiras e categorias; lembra-
nos que a Filosofia Ocidental é tipificada predominantemente pelo modo de pensar
dos gregos e, além disso, comparando Israel com a Grécia, constata que suas
doutrinas e categorias séo diferentes, assim como a Biblia e a doutrina de Aristoteles.
N&o apenas as categorias divergem como o critério de avaliacdo desses
pensamentos, o contexto e formas de orientagdo especificas que as modelam, “néo
somente uma estrutura mental, mas também certa disposicdo ou maneira de
entrelacar e inter-relacionar intuicobes e percepgdes, um unico tear de conceitos”
(HESCHEL, 1975, p. 30).

Para evidenciar o trabalho da consciéncia, faz-se necessario sublinhar a
diferenca entre os conceitos de éxtase e de revelagcao, que tém, para ela, diferentes
resultados. A consciéncia, na apreensdo do conceito de homem biblico, e na sua

possivel aplicacéo, é apresentada da seguinte forma:

O pensamento de Filon, por exemplo, movia-se huma vereda que ignorava o
especifico e a diferenca — tanto no judaismo como no helenismo. Para ele,
ambos ofereciam a mesma mensagem; o éxtase que conhecia dos cultos
helénicos, ele admitiu ser idéntico ao estado em que os profetas hebreus
recebiam a revelacdo (HESCHEL, 1975, p. 30).

A mente humana, sendo unilateral, ndo consegue atingir toda a realidade
de uma unica vez: ou percebemos os aspectos comuns das coisas que se expressam
ou os elementos que as diferem. Na historia dos conceitos houve periodos em que o
olhar para o universal foi mais forte e ainda outros em que o estudo da particularidade
mais interessava (LIMA,2013).

Na avaliagdo da experiéncia do éxtase dentro do helenismo e do estado em

que o profeta hebreu recebia a revelacdo ha, entretanto, uma distingdo importante a
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ser feita. A revelagdo que se manifesta promove o insight da percepgdo e do
entendimento da natureza espiritual contida nas ideias proféticas do pathos divino,

como agao de Deus sobre a consciéncia humana:

O que eles ndo conseguiram entender foi a riqueza Unica do insight espiritual
contida nas ideias proféticas do pathos divino. [...] Insistindo nos elementos
comuns de razdo e revelagdo, uma sintese de duas forgas espirituais foi
atingida com o sacrificio de alguns de seus inigualaveis insights (HESCHEL,
1975, p. 31, grifo do autor).

Na concepcéao hescheliana, a figura do Profeta € concebida como conceito ou
modelo representativo de orientacdo, de comportamento e da revelagcdo, como
categoria de pensamento equivalente a experiéncia mistica transcendente no
judaismo. Consequentemente, encontra-se a raiz do principio que rege as atitudes no
cotidianoda vida do homem religioso e ai se estabelece o compromisso com a
dimensao espiritual.

Hazan (2008) aponta que dentre as varias correntes de pensamento no
judaismo esta o Hassidismo, que levou Heschel e muitos outros, como seu amigo
Martin Buber, a serem fortemente influenciados. Enfatiza-se que no hebraico a palavra
hassid traz a raiz hesed, que quer dizer amor, compaixao, misericordia, mas
especialmente quer significar solidariedade. Considera-se que no judaismo sempre
existiram comunidades que assumiam o nome hassidim, traduzido por piedosos ou
devotos. A comunidade hassidica é também conhecida como comunidade mistica dos
piedosos. Buber e Heschel sdo uns de seus maiores estudiosos e propagadores,
embora apenas Heschel tenha nascido dentro desse circulo (LIMA.2013). Primamos
que o hassidismo tem a ver com a substancia do judaismo, uma vez que ambos dao
relevancia ao papel da memoria, da tradicao oral etc. Para Buber, um dos fatores
mais vitais nesse movimento é que os hassidim contavam historias de seus lideres,

0s quais sao chamados tzadikim em hebraico, e ainda:

A palavra utilizada para narra-las € mais que mero discurso; transmite as
geragdes vindouras o que de fato ocorreu, pois a propria narrativa passa a
ser acontecimento, recebendo a consagrag¢do de um ato sagrado (BUBER,
1967, p. 11 apud LIMA, 2013, p. 16).

Desta forma, segundo Heschel, a substéncia do judaismo é dada tanto na

histéria quanto no pensamento. Para ele, o que se encontra subentendido na crenga
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judaica é, sobretudo, a lembranga. Quando um judeu diz creio subentende-se
lembro.

A fé biblica € uma viva e eterna recordacao'?. Esse seria um fator de imposigao
de uma presencga constante discernida pela percepgao dos atos vivificantes da acao
de Deus e do Seu dindmico cuidado com o homem. Isso refor¢ca que o sistema de

crenga judaico nao € reduzido a sumario de ideias:

Ora, o judaismo é uma realidade, um drama da histéria, um fato, nao
meramente um sentimento ou experiéncia. Ele alega ser o compromisso de
um povo com Deus. Compreender o significado destes eventos,
ensinamentos e compromissos € a tarefa de uma filosofia do judaismo. Como
ja foi mencionado, nosso método neste livro [Deus em busca do homem] é
originalmente, embora nao exclusivamente, o do autodiscernimento, e o
termo judaismo no subtitulo do livro é usado principalmente como um sujeito
(HESCHEL, 1975, p. 40).

Guerra e Nogueira (2021) enfatizam que tais estudos desenvolvidos por
Heschel muito favoreceram a formulacdo de sua Filosofia do Judaismo, tal
constatacao se expressa em uma de suas principais obras, intitulada Deus em Busca
do Homem (1975), a qual tomamos como base para o presente estudo. Toda a filosofia
hescheliana é profundamente marcada por uma insisténcia no valor da experiéncia,
da intuicao, do momento vivido, do insight, e sua religido é legitimada como
respostas para as perguntas cruciais do ser humano.

Na busca em tentar resgatar questdes existenciais importantes, das quais o
judaismo oferece respostas, Heschel concebeu uma Teologia de Profundidade, em
outros termos, uma teologia'® que vai abaixo dos fenémenos de superficie de duvida
moderna, resultando em uma abordagem humanistica para o Deus pessoal da Biblia,
que nao é abstracgao filosdéfica, nem projecao psicoldgica, entretanto uma realidade viva
que tem um interesse ardoroso pela criatura humana.

Heschel se dispde a investigar a profundidade da fé, obstinado em apreender o
que as pessoas expressam, 0 que nao expressam e inclusive os insights que nunca

foram difundidos. Contudo, o que vem a ser um autodiscernimento?

12 0 verbo hebraico zakar significa tanto lembrar, recordar, trazer & mente, quanto fazer um memorial,
no sentido de atualizar, fazer acontecer novamente (Dicionério Biblico Strong, 2002). A Biblia est4
tomada desse conceito, por exemplo, lembra-te do teu Criador (Cf. Ecl 12,1).

13 O termo Teologia é aqui empregado no seu sentido amplo e anterior ao significado dado pelo
Cristianismo (Guerra; Nogueira, 2021).
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O autoconhecimento ou o autodiscernimento tem sido, de varios modos, a
preocupacgao central da filosofia (a primeira de trés maximas inscritas no
portal do Templo de Apolo em Delfos era “conhece-te a ti mesmo”). Sua
importancia tem sido enfatizada por Socrates e Platdo (HESCHEL, 1975, p.
19).

O conceito de autodiscernimento ou de autocompreenséo radical para Heschel
pode ser entendido como um “pensamento a respeito de pensamento” (GUERRA,;
NOGUEIRA, 2021, p. 331), em outras palavras, um processo de introspeccdo. Hazan
(2008), destaca que podemos entender o autodiscernimento como um método
filosofico, também nos evidencia o exercer responsabilidades tais como o estudo da
Torah, o cumprimento das mitzvot mandamentos, o respeito ao dia do descanso
Schabat, bem como a obediéncia do povo de Deus no Sinai. Nesse ato, o eu profundo
discernido busca estabelecer-se em suas perspectivas, o insight e a interpretagcéo
desses insights através de simbolos e conceitos. Sobre tal conceito, Heschel aponta

que:

A autocompreensdo radical deve admitir ndo somente os frutos do
pensamento, isto &€, os conceitos e simbolos, mas também a raiz do
pensamento, a profundidade do discernimento, os momentos de proximidade
na comunh&o do eu com a realidade (HESCHEL, 1975, p. 20).

Acerca de alguns aspectos apresentados anteriormente sobre o judaismo,
Heschel assinala que podemos aprender a abrangéncia das dimensdes do drama
biblico expresso nas relacbes humanas, bem como das ideias, reiterando que esse
fildsofo define a filosofia do judaismo como uma filosofia de ideias e eventos, pois
considera essas duas realidades como expressao do drama humano.

Desse modo, Hazan (2008), comentando o pensamento de Heschel, localiza a
substancia do judaismo tanto na histéria como no pensamento, pois para ele o que se
encontra subentendido na crencga judaica €, sobretudo, lembrancga. Heschel vai além
ao anunciar claramente um chamado especifico do judaismo, chamado a
responsabilidade de cumprir um papel ao qual se prestou, o de servir a Deus.

Para Leone (2011), a filosofia da religido € concebida por Heschel tendo como
caracteristicas elementos universais, contudo, € uma filosofia do judaismo, cujo
pensamento destaca os temas centrais sobre os quais se levantaram debates judaicos
nos ultimos séculos, especialmente no século XX. Com relacéo a isso, € importante

destacar a caracterizacao que Heschel faz:
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O judaismo é uma complexa estrutura. Ele ndo pode ser caracterizado nem
como uma doutrina teolégica, tampouco como um modo de vida de acordo
com uma Lei ou uma comunidade. Um judeu religioso é uma pessoa
comprometida com Deus, com Seus interesses e Seu Ensinamento (Tora);
que vive como membro de uma Comunidade da Alianga (Israel). O judaismo
gira em torno de trés entidades sagradas: Deus, Tora e Israel. O judeu nunca
esta so diante de Deus, a Tora e Israel estao sempre junto com ele (HESCHEL,
1996, p. 191 apud LEONE, 2011, p. 3).

Nesse sentido, nota-se que os pensadores da filosofia do judaismo buscaram,
perante a raz&o, de tal modo legitimar e aprofundar as razdes de sua fé, conservando
aquilo que lhe é essencial. Embora Abraham Heschel tenha sido acusado de anti-
intelectualista de influéncia possivelmente bergsoniana, apresenta-nos uma entonagao
nova de filosofar, sem perder de vista a poesia, a retorica, a mistica, e o rigor do

método, valorizando ideias e situagdes.

3.2 O PENSAMENTO SITUACIONAL

Ao longo da tradicdo judaica percebe-se que nao existiram muitos(as)
autores(as) que se preocupassem com tal tipo de investigacao ou dessem alguma
importancia a esse fendbmeno de analise das situag¢des da vida cotidiana, tdo essencial
na existéncia do ser humano. Segundo Heschel, para uma filosofia fenomenolégica
existencial é importante a discriminacdo de dois momentos relacionados com
conceitos e situagdes (LEONE, 2002).

Leone comenta que um dos elementos da matriz do pensamento de Heschel
€ a fenomenologia que, naquele tempo (1929), comegava a ganhar muitos

adeptos entre os intelectuais alemaes. Destaca que:

A linguagem fenomenoldgica tem como finalidade, em Heschel, ser uma
interface entre a visdo tradicional judaica e os temas considerados relevantes
no mundo intelectual ocidental, além de vestir com uma linguagem inteligivel
o debate ocidental, temas tratados pela tradicdo judaica (LEONE, 2002, p.
31).
Tal encontro entre as matrizes fenomenoldgica e judaica, bem como a
influéncia literaria de seu amigo e mestre em Berlim, David Koigen, ja se revela na
tese de doutorado de Heschel, defendida em 1993 em Berlim, em uma maneira Unica

de abordar esse método (LEONE, 2002).
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Desse encontro com a fenomenologia surgiu, entdo, a sua famosa pesquisa
doutoral, Die Prophetie4, um estudo da consciéncia dos profetas da Biblia Hebraica.
Trata-se da experiéncia humana com o transcendente onde Heschel se propés a
analisar o tema judaico da revelacéo, ou seja, o encontro humano com a dimensao
divina, procurando compreender que sentido o homem biblico forneceu para tal.

Pode parecer desnecesario a fenomenologia ser tdo destacada nesse texto
doutoral, mas sem uma compreensdo do que se trata em seu contexo, fica
praticamente impossivel compreender Heschel, visto que a fenomenologia assume
papel intrinseco em todo seu pensamento filosofico-teoldgico.

Em sua obra Deus em Busca do Homem (1975), o autor descreve que existem
dois tipos de pensamento: os pensamentos nos quais possuem relagdées com
conceitos, e 0s que possuem relagées com as situagoes. Acredita que o grande
conflito do século XIX entre ciéncia e religido foi sendo aos poucos substituido por
uma controvérsia envolvendo os dois tipos de pensamento apresentados
anteriormente: o primeiro, conceitual, tem como objeto particular conceitos da mente,
e 0 segundo, situacional, tem como objeto a situacdo humana.

Heschel (1975) apresenta e distingue pensamento conceitual e Pensamento
Situacional, define como pensamento conceitual um ato no qual se utiliza a razao,
defende ainda que o “pensamento conceitual € adequado quando estamos
empenhados num esforco para aumentar nosso conhecimento acerca do mundo”
(HESCHEL, 1975, p. 17).

O pensamento conceitual leva em consideragdo um aspecto racional do
entendimento, aquele em que nds nos esforgamos para que possamos compreender
algo a respeito do mundo. Como exemplo desse pensamento conceitual pode-se
trazer a revolugdo tecnoldgica, revolugao industrial, corrida armamentista, corrida

espacial, dentre outras:

Por conceito se entende uma maneira de aproximar-se de uma determinada
realidade. O homem conceitua as coisas existentes para que possa
relacionar-se com elas, dando nomes, inferindo, mensurando, fazendo
experimentos etc. Para assim, tentar compreendé-las de maneira racional
(LIMA, 2013, p. 27).

14 A tese em original alemé&o foi mais tarde transformada em livro nos anos 1950 quando Heschel
estava radicado nos EUA, ganhando titulo de The Prophets. Muda-se o foco de aten¢éo, da profecia
para a pessoa do profeta, mas mantendo o método e rigor académico.
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Lima (2013) exemplifica que Heschel define como pensamento conceitual
aquilo que nds, como seres racionais, estamos a todo momento a utilizar, pois, através
dele conseguimos nos aproximar de determinada realidade, bem como relacionar-se
e, por conseguinte, buscar compreendé-la. E tipico do ser humano nomear as coisas,
elaborando com elas uma relacéo, assim como no Génesis o Criador deu a missao
ao homem de classificar, inferir, interagir com os animais e o mundo (Gn 2,20).

Ja o Pensamento Situacional, em si, envolve uma experiéncia interior.
Heschel (1975), emitindo um juizo acerca de um problema em que a prépria pessoa
esta envolvida, acredita que essa pessoa também passa a fazer parte do problema
no qual estd em jogo a sua existéncia. Quando refletimos sobre nossa existéncia
estamos tocando uma parte da situagao em que estamos envolvidos, ou seja,
estamos nos referindo a histéria da situagdo humana e € a partir dela que buscamos
a compreensao de nossos problemas. O Pensamento Situacional exige, portanto,
envolvimento, participacao, atitude.

Desse modo, o autor declara: “Pensamento situacional € necessario quando
estamos empenhados em um esforgo para compreender os problemas sobre os quais
delimitamos toda a nossa existéncia” (HESCHEL, 1975, p. 17). Dentro do Pensamento
Situacional implica-se o contexto do sujeito da experiéncia. Aqui, a vivéncia mobiliza
emocoes e sentimentos, e possibilita ao sujeito exprimir julgamentos na avaliagéo de

seu envolvimento In Situ*®. O pensador esclarece que:

Atualmente, o que era o conflito do século XIX entre ciéncia e religido esta
sendo substituido por uma controvérsia entre o tipo de pensamento que tem
como objeto particular conceitos da mente e um estilo de pensamento que
tem como objeto a situacdo do homem (HESCHEL, 1975, p. 18).

Ele admite que por tal intensidade tanto a razdo quanto os sentimentos fazem
parte da atitude do pensamento conceitual, se ele tiver em vista a situagcdo como um
todo. Heschel propde certo distanciamento do fendmeno, para possibilitar a avaliagao
do acontecimento, mas sem que se perca a ligagdo com a percepgao interior das
emocdes emergentes, 0 que enriquece a observacao. Sobre a diferenga entre os dois

tipos de pensamento, o autor inscreve:

15 “In Situ € uma expressao latina que significa no lugar, geralmente utilizada quando algo esta dentro
da ordem, na normalidade” (https://pt.wikipedia.org).
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A atitude do pensador conceitual é a de imparcialidade: o sujeito enfrenta um
objetivo independente; a atitude do pensador situacional é a de preocupacao:
o sujeito imaginando que esta envolvido numa situagao que tem necessidade
de compreender (HESCHEL,1975, p. 18).

Lima descata que o Pensamento Situacional ou criativo ndo parte de
problemas alheios, mas sempre de questbes pessoais. Desse modo, o pensador
situacional “ndo pergunta como o ser humano pode chegar ao conhecimento de Deus,
mas antes como nés o0 podemos, porque uma vez atuando o afeto havera
estupefacédo, temor e envolvimento do sujeito na questdo” (LIMA, 2021, p. 38).

Vale reiterar que o filésofo, enquanto apenas testemunha de atos alheios,
talvez ndo venha a se sentir responsavel pelas situacées e, consequentemente, ndo
se sinta motivado a transformacao da realidade. Sua atitude metodoldgica diante das
questOes parte da imparcialidade, e isso deve ser salvaguardado por questdo de
honestidade intelectual, mas é também verdade que enquanto ndo houver
envolvimento o problema nao existe. O mesmo ocorre com o cientista moderno.

Sobre o método cientifico moderno, busca apresentar-nos um pouco sobre
essa pretensao do cientista em ser imparcial quando, na verdade, ja esta tomando

seu partido. Uma proposta esta no excerto a seguir:

O saber e fazer cientifico eram tidos por neutros até a segunda metade do
século XX, repensados com as epistemologias desenvolvidas por Karl
Popper, Imre Lakatos e Thomas Kuhn. Todo(a) pesquisador(a) tem, na
verdade, a defesa de um ponto de vista. A teoria do falsificacionismo de
Popper [...] também refor¢a essa ideia e indica mais humildade ao fazer da
ciéncia (LIMA, 2023, p. 122, nota, grifo do autor).

De forma mais sucinta, frente a diversas situacdes alarmantes do mundo pds-
moderno, Heschel insiste que o pensador contemporaneo nao pode se portar como
mero espectador da realidade, “sua sabedoria ndo € uma comodidade que possa ser
produzida por encomendas” (HESCHEL,1975, p. 18).

Nessa perspectiva, ndo se pode desenvolver uma reflexdo sobre o homem sem
considerar todos os perfis que nos séo apresentados, correndo o risco de prender o
conceito numa camisa de forca, fazendo da elaboracdo intelectual uma
racionalizacéo redutiva, como indicado acima. Heschel valoriza a expressao da alma

na plenitude de seu potencial criativo. Descreve:

A nao ser que estejamos envolvidos, o problema n&o existe. A menos que
estejamos amando ou lembremos vivamente o que nos aconteceu quando
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estdvamos amando, ignoramos o amor. O pensamento criativo ndo é
estimulado por problemas vicarios, mas por problemas pessoais. (...) A alma
s6 comunga consigo propria quando o coragao é incitado (HESCHEL,1975,
p. 18).

E também assim que Heschel convida a contemplar seu pensamento,
despertando envolvimento. Leva para bem longe da ideia segundo a qual todos os
problemas fundamentais j& foram respondidos. Propde superar uma posicao
idealizada infantil e uma atitude indiferente em relacdo as ideias religiosas.

De acordo com ele, deve-se estar entre os que consideram a existéncia
prioritaria em relagdo as demais questdes, destacando todas as formulagbes finais e
tomando as dificuldades como ponto de partida de nosso pensamento. Estas sao as
questdes que mobilizam nossa busca de sentido existencial. “O pensamento
situacional é, sem duvida, imparcialidade, mas também estupefacido temor e
envolvimento” (HESCHEL, 1975, p. 18).

De tal modo, Heschel enfatiza que, em primeiro lugar, a atitude do pensador
situacional € a de neutralidade, no qual o pensador ndo toma partido de nenhuma
situacdo. Contudo, ele ndo deve permanecer nessa neutralidade, ainda mais quando
toca questdes decisivas da vida humana. Em um segundo momento o pensador passa
ao espanto, o que na filosofia € o grande ponto de partida, levando-o a deixar de ser
indiferente a sua realidade, a¢des e acontecimentos. Consequentemente, o pensador
situacional passa ao envolvimento, onde ele permite incluir-se e comprometer-se com
a situacao.

“O que noés enfrentamos ndo é apenas um problema que esta fora de nossa
alcada, mas uma situacdo da qual nés fazemos parte e na qual ndés estamos
completamente envolvidos” (HESCHEL, 1975, p. 18). So6 sera possivel conseguirmos
compreender o problema se formos capazes de pesquisar a situagao.

Assim sendo, 0 sujeito pessoa, do mesmo modo, passa a ser uma testemunha

do problema, ndo um responsavel pelos atos abstraidos. Enfatiza também que o
pensamento criativo situacional ndo é instigado por problemas vicarios, mas por
problemas pessoais tais como luto, depressao, crise existencial etc.

Guerra e Nogueira (2021) asseguram que trabalhar a filosofia judaica proposta

por Heschel apenas de forma racional, quando estamos comprometidos em aprender
somente algo acerca do mundo, € diferente do que ele propde, ou seja, 0 pensamento

hescheliano é uma filosofia situacional, pois implica que o homem esteja totalmente
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envolvido em questdes, tendo como principio a imparcialidade e a estupefacao.

E indispenséavel para o pensador o envolvimento, tornando-o testemunha do
que se fala, escreve e vive. Assim, o filésofo néo fala ou escreve de coisas empiricas,
oferecendo respostas a questdes que ndo o tocam, mas antes de tudo, é aquele que

necessita comungar consigo mesmo, com aquilo que ele fala e acredita. E assim:

[...] por exemplo, o problema da filosofia religiosa ndo é como um homem
atinge um conhecimento a respeito de Deus, mas, antes, como podemos nés
atingir um conhecimento a respeito de Deus (HESCHEL, 1975, p. 18).

Ao escrever tal afirmacéo, Heschel tem como finalidade aprofundar e iluminar
a religido judaica e sua realidade subjacente, relagéo viva e dinamica entre Deus e 0
homem, por meio da compreensdo empatica dos documentos da tradicdo de Israel e
da experiéncia judaica. Ainda que Heschel trouxesse para tal tarefa as ferramentas
da filosofia moderna, apontou que nenhuma quantidade de analises racionais
poderiam esgotar a riqueza e a plenitude desta realidade, apontando, portanto, o fato
de que a propria razao revela seus limites.

Ao lado da razéo, a vivéncia em todas as dimensfes sdo também fontes de
conhecimento para o sujeito. Gilman (2007) explica duas atitudes opostas, o pensador
conceitual deve ter em um primeiro momento uma atitude de imparcialidade e
distanciamento, jA o pensador situacional deve ter uma atitude de concernéncia
engajada. Gilman , cuja tese de doutorado foi sobre Gabriel Honoré Marcel'®, enfatiza
gue o Pensamento Situacinal hescheliano adequa-se no contexto de outros
pensadores fenomenoldgicos e existencialistas.

Ressalta-se, entdo, que tal presenca da fenomenologia em Heschel é o cerne
para que possamos entender todo seu pensamento. O fato de Heschel distanciar-se
da teologia ocidental, isto €, da explicacdo racional do divino, se justifica porque a
teologia, em sentido lato, se faz expressao do pensamento situacional, que busca

privilegiar a experiéncia pré-conceitual e o envolvimento dos fendbmenos.

3.3 FENOMENOLOGIA HESCHELIANA

16 Gabriel Honoré Marcel (1889-1973) foi filosofo, dramaturgo e compositor francés ligado a tradicéo
fenomenoldgico-existencial. O pensador que desde o inicio de século, influenciou toda uma geracdo
de intelectuais como Paul Ricoeur (1913-2005) , Merleau-Ponty (1908-1961), Jean-Paul Sartre (1905-
1980), Emmanuel Levinas (1906-1995), dentre outros.
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Ao adentrar nesse campo epistemoldgico, pode-se destacar que o estudo de
Heschel acerca dos profetas biblicos tem como marco importante o método
fenomenoldgico, no qual o pensador travou um profundo contato durante os anos em
gue estudou na Universidade de Berlim. Os escritos de Edmund Husserl, Max Scheler
e Max Dessoir, trés dos importantes fildsofos que adotaram para si o método
fenomenoldgico ou suas variantes, ja se faziam bastante divulgados e conhecidos nos
meios académicos alemdes na mesma época. Leone (2002) enfatiza que tal
paradigma era predominante na universidade alem& naquele meio, mas, o
neokantianismo fazia-se presente como expressao local do positivismo.

Optar pela fenomenologia colocou Heschel numa situagdo bastante
desconfortavel no meio académico, ja que as categorias utilizadas por seus
professores ndo davam muitas possibilidades de Heschel espargir todas as questdes
que o0 moviam, ja que eles se consideravam neokantianistas e, estudar os profetas
num curso de filosofia se tornaria pouco relevante.

Desde o inicio de seus estudos Heschel colocou-se ao lado daqueles que,
como seu mestre Koigen, eram adversérios do neokantianismo. Na concepcao de
Abraham Heschel, um homem religioso que trazia fortes raizes hassidicas e havia
sido fortemente influenciado pelos meios literarios de Vilna, era mais natural aliar-se
aos que defendiam outra abordagem da realidade. Heschel precisava encontrar um
método que |Ihe permitisse abordar questdes humanas para além da ideologia
académica. Leone enfatiza que tal impossibilidade ontolégica de responder as

guestdes ultimas fez dele um grande critico da razdo kantiana.

Para eles religido era um sentimento. Para mim, religido incluia os insights da
Tora, que € uma visdo do homem do ponto de vista de Deus. Eles falavam
de Deus do ponto de vista do homem. Para eles, Deus era uma ideia, um
postulado da razéo. Eles garantiam a ele o status de ser uma possibilidade
l6gica. Mas assumir que ele teria existéncia teria sido um crime contra a
epistemologia (KAPLAN, 1972 apud LEONE, 2002, p. 121).

Heschel encontrou no método fenomenolégico uma interface entre o
hassidismo e o pensamento ocidental. Interessante notar que através de seu estilo
ele deseja mover seus leitores e leitoras a uma experiéncia da vivéncia de sua
sensibilidade religiosa. Ainda utiliza-se de uma outra categoria fenomenolégica

caracterizada pela situagdo. Hyman aborda:
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A atitude de concernéncia e ligacdo (attachment) transforma-se para abarcar
a visdo de mundo do sujeito da forma mais plena possivel. Para realmente
ligar-se a0 mundo do profeta, n6s ndo podemos apenas suspender a
descrenca, devemos ativamente crer no que ele vé, faz, ouve, sente e pensa.
Para obter os insights necesséarios, devemos experimentar as palavras
proféticas de modo imediato. E isso o que Heschel denomina de pensamento
situacional (HYMAN, 1994, p. 157 apud LEONE, 2002, p. 123, grifo do autor).

Além disso, a simpatia € um meio de atingir a situacdo do sujeito e de buscar
compreender seu ponto de vista de um modo engajado e participativo. Leone (2002)
complementa afirmando que a chave para que possamos entender o uso do método
fenomenoldgico do pensamento religioso hescheliano € a compreensdo de que o
pensador esta sempre desejando que seu interlocutor, o homem moderno, coloque-
se no lugar do homem religioso e compreenda seu ponto de vista e sua experiéncia
de modo emocional e, logo, pessoal.

E nesse sentido criativo e operante que os profetas s&o o simbolo especial da
humanidade e da expressdo de um pathos divino, porque néo ficam tateando no¢des
de Deus, mas o0 experimentam e o comunicam. Eles sdo o protétipo da dignidade
humana e dessa relacdo transcendental. Eles ndo sdo extaticos ou espectadores da
realidade, mas agentes transformadores envolvidos na situacao de seu povo. Na sua
consciéncia e agdo podemos encontrar luzes que nortearam e continuam inspirando

trés milénios da histéria humana.

3.4 O QUE ME MANTEM VIVO E A CAPACIDADE DE SER SURPREENDIDO:
INSIGHT COMO ILUMINACAO PARA A RAZAO

Abraham Heschel aponta que a origem do pensamento religioso € composta
de memoria, tradicdo e insight pessoal. “Devemos confiar em nossa memoaria e
devemos esforgar-nos para obter insight recente” (HESCHEL, 1975, p. 44). Ja que a
categoria epistemoldgica utilizada por Heschel é a situacional, pode-se dizer que em
seu pensamento ele € insistente para o valor da experiéncia, do momento vivido, do

insight e da intuicdo. Assim:

O insight fundamental é o resultado dos momentos quando somos excitados
além das palavras, dos instantes de admiragao, temor, louvor, medo, tremor
eperplexidade radical; da consciéncia de grandeza, de percepgdes que
podemos compreender, mas somos incapazes de transmitir, das
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manifestacdes do desconhecido, dos momentos em que abandonamos a
pretensdo de entender o mundo, de conhecer pelo desconhecimento. E no
climax de tais momentos que alcancamos a certeza de que a vida tem
significado, de que o tempo € mais do que evanescéncia, de que além de
todo ser existe alguém que se interessa por ele (HESCHEL, 1975, p. 174,
grifos do autor).

Insight € entendido como aquela compreensdo que ndo se enquadra dentro
dos limites de métodos comuns; ele ficaria mais bem colocado como um método de
revelacao. O insight é a inesperada e surpreendente descoberta de uma verdade, cuja
estruturagcdo se opera no subconsciente ou mesmo no inconsciente. Sao coisas que
conhecemos em momentos e situagcfes aleatérias que nos enchem de panico ou de
uma alegria indescritivel.Cientistas, artistas, escritores, matematicos, profetas e
filésofos tiveram inlmeros insights no transcorrer de suas vidas. Em maior ou menor

escala, todos nés ja o experimentamos, como se pode ver a seguir:

[...] deseja falar, pela palavra escrita ou falada, qualquer dos mistérios que
ele aprendeu, ndo Ihe é possivel expor clara ou sistematicamente aquilo que
compreendeu como teria feito em qualquer ciéncia que tenha determinado
método de instrucdo. Quando ele tentar ensinar a outros, ndo encontra a
mesma dificuldade encontrada em seu préprio estudo, a saber, que o assunto
se torna claro por uns momentos e, em seguida, retrocede a obscuridade.
Parece que isto € a natureza deste assunto, seja grande ou pequena a
participacdo de alguém nele. Por esta razao, quando algum metafisico ou
tedlogo, de posse de alguma verdade, pretende divulgar sua ciéncia, ele nao
o fara sendo por analogias ou enigmas. Os escritores deste assunto tém
usado muitos e diferentes analogias, que variam, ndo apenas em
pormenores, mas em seu carater essencial (MAIMONIDES apud
HESCHEL,1975, p. 175).

Diante dessa 6tica, Lima (2013) assegura que Heschel vai além ao reconhecer
gue ndo apenas a Biblia traz preocupac6es com problemas religiosos do homem.
Em todos os tempos e culturas sempre houve a tentativa de dar resposta as questdes
gue tocam nossa existéncia, em outros termos, aos nossos problemas fundamentais.
Com isso, 0 homem tem buscado a Deus. Muito se deve a filosofia que iluminou o
campo da moral, por exemplo. Mas o que Heschel busca destacar é o papel da Biblia
nesse dilema de Deus com o0 homem e vice-versa, pois segundo ele, o periodo biblico
representa um grande capitulo na histéria. Diante dessa averiguacéao, talvez surja
outro questionamento: onde poderiamos encontrar uma verdadeira fonte de insigths

gue sobreponham nossa existéncia?
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Respondendo a esse questionamento, o fildsofo apresenta-nos a Biblia, pois
para ele, representa trés mil anos de iluminagao ou de insights. Heschel tenta voltar

nossa atencao acrescentando:

O que temos nés e o povo da Biblia em comum? As ansiedades e osprazeres
da vida; o sentido da beleza e a resisténcia a ele; a consciéncia de estar
afastado de Deus e momentos de anelo para encontrar um caminho até ele
(HESCHEL, 1975, p. 43).

Lima (2013) destaca que diante de tantos eventos e conceitos dentro da fé
judaica uma coisa € certa, segundo Heschel ha uma luta pelo insight do qual a fé
judaica extraiu sua forca. Nao apenas trata-se de recordar simples eventos, nem
mesmo de resumir essa experiéncia na heranca de uma doutrina. A Biblia deixa
transparecer que seu conteudo nao se limita a inspiracdes proféticas, mas revela
muitas buscas e anseios humanos oriundos de labios ndo-proféticos.

Na entendimento do fildsofo Antonio Inacio da Silva, ainda uma outra palavra

sobre o insight que podera esclarecer nosso entendimento sobre 0 mesmo tema:

O insight € como um inesperado amanhecer na consciéncia, de algo que jazia
adormecido no creplsculo do subconsciente ou mesmo nhas dobras
tenebrosas do nosso inconsciente. Rompem-se as algemas! Eis a inesperada
verdade. (...) Insight — In, dentro; sight, vis&o — E visio dedentro ou estalo, é
o rapido penetrar duma clara, inequivoca, inesperada e fortuita realidade
(SILVA, 1971, p. 55, grifo do autor).

Dessa forma, Lima (2013) complementa que Heschel aceita a definicdo
medieval de insight, que se definia como o olho do coracdo (ovanta deliba)l’,
referindo-se a intuicdo. Maimoénides?!® ndo oferecia provas especulativas a respeito da
existéncia de Deus, mas afirmava que tal conhecimento deveria passar por essa visdo
dita mais intima. O que é essencial na experiéncia religiosa ndo € a explicacdo de
seus fendmenos, mas a capacidade de despertar o senso do inefavel e do
maravilhoso. N&o séo as ideias ou sistema de crenca, mas algo que Ihe € interior: os

atos de crer e os eventos a ele relacionados.

17 A expressdo indica uma visdo mais intima. “Olho do coragdo” também é um nome medieval para
intuicao.

18 “Maimonides ou Rambam (Moisés ben Maimon, 1138-1204) - Sefardita, nascido em Cordoba,
conhecido entre os mugulmanos como Abu Imram Musa ben Maimun ibn Abdala. Foi Médico,
cientista, talmudista de imenso saber, considerado o maior filésofo judeu da Idade Média,
empreendeu uma nova apresentacao de toda a tradicdo judaica tomando Aristoteles como referéncia”
(HAZAN, 2008, p. 144).
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3.5 EVENTOS

Para Heschel, o Judaismo n&o procura subordinar a filosofia a ideias, eventos
ou verdades infinitas a uma histéria particular. Inicialmente tenta identificar um nivel
de realidade onde os eventos sdo manifesta¢cdes de normas divinas, onde a historia é
interpretada como cumprimento da verdade. Nessa pretensao ele exige a aceitacao
de alguns pensamentos basicos e normas, bem como uma certa dedicacdo a certos
eventos decisivos.

Em seus escritos, percebe-se que o autor caracteriza o judaismo como uma
religido de historia, uma religido de tempo. Na Biblia, o Deus de Israel ndo foi tratado,
previamente, em fatos da natureza. Ele comunicou-se por intermédio dos eventos na

histéria, e ainda acrescenta:

Enquanto as dinvidades de outros povos eram associadas com lugares ou
coisas, o Deus dos profetas era o Deus dos eventos: o Redentor da
escraviddo, o Revelador da Tora, manifestando-se em si proprio em eventos
na histéria, mais propriamente, do que em coisas ou lugares (HESCHEL,
1975, p. 256).

Os eventos dos quais a religido se derivou e 0s momentos particulares no
tempo em que Deus e o homem se encontraram sao tdo fundamentais para o
judaismo, bem como a eternidade da justica e compaixdo divina, além da verdade
generalizada de que Deus e 0 homem permanecem em um relacionamento matuo.

Lima (2013) recorda que a Biblia esta repleta de vida. Em vista disso, Heschel
retoma, por exemplo, o éxodo do Egito, a revelagdo do Sinai e a calunia de Miriam
contra Moisés como exemplos que ilustram alguns dos grandes eventos que 0 povo
judeu experimentou. Em contrapartida cita O Senhor é unico e Justi¢ca tu buscaras
como umas das principais ideias da fé judaica. Como apreciamos, a filosofia do
judaismo é constituida de ideias e eventos, inseparavelmente.

Recorremos novamente a Maimoénides, grande filésofo judeu da Idade Média,
que classificou a esséncia do judaismo em treze itens de fé, o que ficou reputado por

credo maimonideano. Heschel os cita e analisa, como assim também o faremos:

1. A existéncia de Deus; 2. Sua unidade; 3. Sua imaterialidade; 4. Sua
eternidade; 5. Deus como o objeto de adoracdo; 6. Revelacdo por meio de
seus profetas; 7. A proeminéncia de Moisés entre os profetas; 8. Todo o
pentateuco foi divinamente dado a Moisés; 9. A imutabilidade da Lei da Tor4;
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10. A onisciéncia de Deus; 11. Recompensa e punicdo; 12. A vinda do
Messias; 13. Ressurreicdo (HESCHEL, 1975, p. 38).

Heschel rememora-nos que os itens 6, 8, 12 e 13 tém dominio de principios
ligados diretamente a eventos, todos os demais estdo intimamente ligados aos
principios da fé de Israel, ou melhor, para Maiménides, € na ideia que a realidade se
expressa, mas para o homem biblico, como lembra Heschel, € nos eventos e nas
ideias que essa realidade se expressa. Conforme ja mencionado, quando um judeu
expressa sua fé ao dizer creio, esta ao mesmo tempo querendo afirmar: lembro,
mostrando que a esséncia do judaismo aceita ideias e relembra os eventos. Eventos
e ideias fazem parte do sumario da fé judaica.

Heschel prossegue ao afirmar que “a inspiracdo profética deve ser
compreendida como um evento, € ndo como um processo” (HESCHEL, 1975, p. 266).
Dessa afirmacgé&o surge a seguinte duvida: qual a diferenga entre o evento e o
processo? Respondendo, Heschel aponta que um processo acontece regularmente,
seguindo um padrao relativo de permanéncia; ja um evento € extraordinario, irregular.
Para ele o processo pode ser continuo, fixo, uniforme. Os eventos acontecem
repentina, intermitente e ocasionalmente. Nesse caso, os processos sao tipicos e os
eventos sdo unicos. Um processo segue uma disposi¢do, uma lei, enquanto os
eventos criam um precedente.

Na doutrina hescheliana “o homem vive uma sequéncia de eventos, nao
apenas uma sequéncia de processos” (HESCHEL, 1975, p. 267). Dessa sequéncia
de eventos Heschel aponta que tal se faz espiritual. Os eventos se fazem hodiernos
em determinados momentos como de insight, de decisdes, em momentos de oragao
onde parecem significantes no mundo do espacgo, mas eles pdem a vida em foco.

Dessa forma:

A natureza é composta de processos — a vida organica, por exemplo, pode
ser descrita como consistindo nos processos de nascimento, crescimento,
maturidade e decadéncia; a histéria consiste, principalmente, em
eventos. O que empresta um carater humano e histérico a vida de Péricles
ou Aristoteles ndo sdo os processos organicos, pelos quais eles se
conduziram, mas os atos extraordinarios, surpreendentes e imprevisiveis, as
realizacbes ou eventos que os distinguiram de todos os outros seres
humanos (HESCHEL, 1975, p. 267, grifo nosso).

Com isso, Heschel assevera que um evento € um fato que ndo pode ser

reduzido a uma parte de um processo. E algo que nés ndo podemos predizer nem
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explicar completamente, ja que dizer algo sobre eventos € admitir que existem

acontecimentos no mundo que estao para la de nossas explicacgdes.

3.6 CARACTERISTICAS DA FILOSOFIA HESCHELIANA

Poeta, retorico, filésofo ou tedlogo? Esse aparato formativo de Abraham
Heschel levou alguns criticos, como Eliezer Berkovits (1908-1992)!9, a questionar a
doutrina central desse rabino sobre o pathos divino e os profetas hebreus, acusando-
o de literalista biblico, sobretudo por sua ousada tentativa de abordar a profecia frente
a uma filosofia critica de seu tempo. Ainda assim, a doutrina de Heschel pode ser
considerada revolucionaria porque desafiou todo um legado tradicional da metafisica
judaica e cristd. Seria, entdo, a proposta filoséfica de Heschel inadequada aos
conceitos, métodos e abordagens proprias do pensamento filosofico?

Os pontos de vista de Heschel partem de ideias biblicas e ndo de nocdes
filosoficas preconcebidas. O Absoluto ou motor imovel para o autor € o Deus de
Israel, o transcendente, o Santo. A diferenca é que O totalmente Outro como uma
antitese do humano é estranho para a fé judaica, pois Deus tem um pathos, ele
permite se expressar em linguagem antropomorfica porque é o Deus da criacéo e da
histéria.

Os profetas ndo apresentam nocdes de Deus e sua esséncia, mas insights a
partir de eventos historicos, logo sua linguagem néo é metafisica e inequivoca como
a de Avristételes, Platdo ou Kant, mas simbdlica, assimétrica e as vezes até confusa
aos olhos modernos. O exagero literario de sua linguagem €, na verdade, um modesto
glossario que tenta exprimir o inefavel e o sublime.

Heschel insiste em afirmar que sua obra trata da filosofia da religido,
especialmente da filosofia do judaismo, visto que compreendia a filosofia ndo num
sentido limitado, mas aberto e questionador. Tal afirmagéo € encontrada logo no inicio
da obra Deus em busca do homem, onde afirma que “a primeira tarefa de uma
filosofia da religido é tornar a descobrir os problemas para os quais a religido é uma
resposta” (HESCHEL, 1975, p. 15).

19 Trata-se do sexto capitulo “Dr. A.J. Heschel's Theology of Pathos da obra Major Themes in Modern
Philosophies”, 1974, pp.192-224, um ensaio de revisao a obra The Prophets de Heschel.
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Apesar disso, pode-se classificar sua obra como teologia do judaismo, mas
Heschel reafirma que a teologia convencional tem um carater essencialmente
dogmético em oposicdo ao pensar filosoéfico, pois “teologia comega com dogmas,
filosofia comeca com problemas. Filosofia vé, antes, o problema, a teologia tem a
resposta por antecipacdo” (HESCHEL,1975, p. 16). Mesmo assim, o autor acredita
gque o meétodo filoséfico de levantar perguntas seria mais interessante para a
elaboracdo de uma Teologia profunda porque séo 0s questionamentos que movem
0 pensamento, sendo esses anteriores a qualquer resposta. As respostas dadas pela
filosofia sdo, na verdade, perguntas disfarcadas que ilustram a infinitude e a
progressao do espirito humano.

A filosofia, de certo modo, tem como pressuposto uma espécie de pensamento
que tem principio, mas nao fim. Nela, a consciéncia do problema sobrepde-se a todas
as solucdes. Para a filosofia tais problemas séo tratados como ponto de debate
universal, jA para a religido esses pontos de debates universais sado problemas
pessoais.

Lima (2013) destaca que na busca por entendimento dos problemas religiosos
de nosso tempo, Heschel se utiliza do Pensamento Situacional, fazendo deste seu
método epistemoldgico. Tal método distingue-se daquele que parte de conceitos
desenvolvidos pelo raciocinio, pelo intelecto.

O Pensamento ou conhecimento Situacional preocupa-se com as situagdes, as
circunstancias, supondo experiéncia interior e levando-nos ao engajamento (LIMA,
2013). A partir dai nota-se o interesse de Heschel pelos eventos biblicos. Em sua obra,
Heschel ndo trata de dogmas ou verdades reveladas e que se tornaram mais tarde o
contetido da fé, mas o inverso. O autor procura aprofundar as situacdes que lhe séo
anteriores, buscando né&o levantar uma filosofia de doutrinas, mas uma filosofia de
atos, intuicdes e acontecimentos.

Esse filosofo entende religidao como sendo também fonte de conhecimento ou
insights independentes, propondo o retorno da mesma aos elementos que comprovam
sua autenticidade, pois a entende como resposta aos problemas fundamentais do
homem. O temas como consciéncia religiosa e Deus deixam transparecer que a

filosofia de Heschel possui carater noético??, ou seja, um interesse pratico.

20 “A noética, do grego nous: mente disciplina que estuda os fendmenos subjetivos da consciéncia, da
mente, do espirito e da vida a partir do ponto de vista da ciéncia. Como conceito filosofico, em linhas
gerais, define a dimenséo espiritual do homem” (https://pt.wikipedia.org).
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O termo consciéncia, para o judaismo, ocupa lugar de fundamental importancia,
pois € ligeiramente associado ao atributo divino, é o que diferencia o ser humano de
todos os outros animais, e é exatamente esse encontro com o outro que possibilita tal

conhecimento de si mesmo.

Heschel é insistente para o valor da experiéncia, do momento vivido, do
insight e da intuicdo, o que talvez pudesse levar-nos a classifica-lo como anti-
intelectualista, de influéncia possivelmente bergsoniana, mas na verificacao
de um texto ou outro é possivel perceber que ele critica uma teologia abstrata
e desencarnada, possibilitando assim uma interpretacdo equilibrada de seu
pensamento (LIMA, 2013, p. 26, grifo do autor).

A sensibilidade da presenca de Deus é alcancada néo por abstracdes, ou como
diz Heschel, em “conceitos insulsos; em opinibes astutas, aridas, timidas; em amor
que seja insuficiente, intermitente” (HESCHEL, 1975, p. 206), mas através de um

coracao aquebrantado e por uma mente que ultrapassa a propria sabedoria.

Heschel admite que nossa consciéncia (do que é certo ou errado) pode falhar
e que mesmo os insights sdo vagos e esporadicos. Entdo, o que fazer com
eles? Heschel responde a essa pergunta com a suposicao de que existe algo
no homem que é indubitavel: seu senso de responsabilidade por sua propria
conduta. Ao contrario da raz&do, a consciéncia leva-nos a sentirmos
responséaveis por nossa propria conduta e a preocupac¢éo dessa consciéncia
ndo é conceber algo, mas esta na relacdo com as coisas, pois nos achamos
aqui envolvidos (LIMA, 2013, p. 30, grifo do autor).

Para Heschel, consciéncia implica necessariamente responsabilidade, pois
Deus se aproxima e torna-se realidade a consciéncia (LIMA, 2013). Entéo ele é sujeito,
se apresenta por primeiro, e 0 homem deve buscar respondé-lo. A sensacédo de estar
sendo observado por um ser extraterreno sempre foi um fato na existéncia humana, e
€ exatamente aqui onde surge a religido, da pergunta do que fazer com essa realidade
misteriosa que nos envolve. Deparado com o insight, o caminho a ser tracado agora
deve ser o do retorno; para tal retorno Heschel aponta os profetas como guias.

Para Hazan (2008), no pensamento hescheliano a consciéncia religiosa
acontece no evento, na medida em que ha aqui o encontro do humano com o sagrado,
no momento em que Deus lanca a pergunta e o homem o responde. Tais indagacoes
serdo vas se Deus ndo lancar as perguntas, portanto, a consciéncia religiosa se faz
guando Deus toma a iniciativa e os dois travam dialogo.

O testemunho de Abraham Heschel, nas pegadas dos profetas hebreus, fardo

o filésofo acentuar a precedéncia e centralidade da ética, sem perder a leveza de
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espirito:

Abraham Joshua Heschel escreve como um filésofo ocidental, um scholar
judeu, um rebe hassidico e como um poeta que assume uma inabalavel
confianga no amor de Deus pela Humanidade. E também ele sublinha a
compaixdo dos profetas hebreus e seu radicalismo ético (KAPLAN apud
LEONE, 2002, p. 204, grifo do autor).

Todo esse percurso na presente secao tentou elucidar algumas das principais
caracteristicas no modo de pensar e o desenvolver do pensamento hescheliano. E
notério que o autor constrdi didlogos com os classicos e seus contemporaneos. Se a
filosofia tem como pressuposto o amor a sabedoria, Heschel criticou 0 modo
racionalista e criticista de pensar alemao, apelando por mais humildade e

solidariedade dos pensadores frente as demandas de seu tempo.
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4 O CHAMADO A ACAO

Eu vou com meus devaneios
Como num corredor através do mundo,
As vezes, vejo suspensa sobre mim a face sem a face de Deus.

Deus me persegue nos bondes e nos cafés,
Oy, é somente com a parte de tras dos olhos que posso enxergar
Como os mistérios nascem, como as visdes aparecem.

Abraham Joshua Heschel

4.1 PATHOS DIVINO E SIMPATIA

Nos escritos de Heschel o autor apresenta o conceito de pathos divino, tao
marcante em seu pensamento. Mas o que seria? Alexandre Leone (2002) aponta que
essa teoria € um dos conceitos centrais no pensamento de Heschel. Embora suas
implicacbes muitas vezes apresentem uma relagao a teologia profética, a ideia tem
desdobramentos que perpassam o conceito de humano no pensamento hescheliano.

Nesta mesma linha enfatiza-se que:

A ideia de que o ser humano néo apenas pode abrir-se para o infinito e para
o inefavel, mas também de que ele é buscado pelo transcendente, sugere no
pensamento de Heschel a argumentagdo de que o ser humano é
potencialmente capaz de responder a essa procura. Relacionando-se com
transcendente, o homem pode encontrar a redencao pela propria historia
(LEONE, 2002, p. 107).

Os estudiosos de Heschel geralmente encaram a teoria do pathos pela 6tica
das implicagdes teoldgicas. Mas para Heschel a Teologia do Pathos?! € uma teologia
extremamente diferente. Segundo o fildsofo, essa teologia se caracteriza por seu
aspecto emocional, tendo como sua finalidade esmiucar a interface do divino que toca

o humano histérico. Nessa perspectiva Heschel recorre a segunda parte de sua obra

21 “Em um sentido mais amplo e contexto existencialista na leitura de Kierkegaard, costuma-se
relacionar paixdo, equivalente ao termo dinamarqués Lidensakab, & ideia de felicidade e temor,
enquanto o termo grego pathos, propriamente dito, volta-se para uma emocéo positiva de ordem
passional ou relacdo sublime com uma ideia, podendo distinguir-se em trés espécies: estético, ético e
religioso” (LIMA, 2021, p. 33).
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The Prophets onde escreve: “Os profetas nao tinham nenhuma ideia de Deus. O que
eles possuiam era um entendimento” (HESCHEL, 1998 apud LEONE, 2002, p. 107,
grifo do autor). Para o filésofo, os profetas n&o teriam nada que comparasse a uma
teologia ou teoria de Deus, mas sim uma vivéncia ativa pessoal do encontro com o
divino.

A partir dessa afirmacao Heschel tem como intengao evidenciar a aplicagéo do
pensamento situacional, bem como em destacar a necessidade do entendimento,
visto que para esse entendimento é necessario sugerir uma experiéncia que nao seja
objetivada entre o profeta e Deus. “No pathos, se pensa a Deus como um Amo
supremo dos céus e da terra. Quem se vé emocionalmente afetado pela conduta do
homem” (HESCHEL, 1973c, p. 34).

Essa nocdo do amor de Deus que busca o ser humano ou pathos divino é o
centro de todo pensamento e vida de Heschel (LIMA, 2023). Recorremos a Aristoteles
que elenca quatorze tipos de paixdo??, distinguindo, assim, agir de sofrer. Podemos
encontrar entre eles uma nog¢ado mais ampla de pathos, que seria um movimento da
alma sofrido por uma acgdo exterior, o que difere de acdo. Portanto indica,
basicamente, paixao-sofrimento no sentido amplo.

Heschel aponta que, ao contrario da religido dos gregos e filésofos — sobretudo
dos estdicos, onde se concebe um deus indiferente e sublime demais para inclinar-se
ao humano e seus interesses, o Deus dos profetas € um Deus totalmente interessado
e misericordioso ante o problema das pessoas. Ha uma solidariedade do Deus biblico
para com o ser humano que adota sua criatura como urgéncia e eterna preocupacao.

Leone (2011) destaca dois conceitos formulados por Heschel para
compreender a dindmica e esséncia da profecia no Antigo Israel: o conceito de pathos
e o conceito de simpatia. Esses conceitos sdo usados para entender a profecia biblica,
sendo centrais na construgdo de sua filosofia da religido. Portanto o pathos
corresponde ao aspecto objetivo da dinamica da profecia. Para Heschel, a profecia é
uma resposta por parte do homem biblico que se descobre buscado por Deus. Nessa
l6gica o pathos € essencial para entendermos a teologia profética, e a nogédo de

simpatia indispensavel para se compreender a religido profética, porque tais nogcdes

22 Na obra Retoérica Il Aristoteles (2000) apresenta 14 paixdes. Sado elas: ira, calma, amizade (amor),
inimizade (6dio), temor (medo), confianga, amabilidade (favor), vergonha, desvergonha (impudéncia),
piedade (compaixao), indignagéo, inveja, emulacao e indelicadeza (desprezo).
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sao as bases para o relacionamento entre Deus e a humanidade. Heschel ainda

acrescenta que a Biblia ndo revela a esséncia de Deus, mas sua vontade:

O pathos divino ndo é concebido como atributo essencial de Deus, como algo
objetivo, como uma finalidade que confronta o homem, mas como expressao
da vontade de Deus; é uma realidade mais funcional do que substancial; ndo
€ um atributo, uma qualidade inalteravel ou um conteudo absoluto do Ser
divino, mas sim uma situagdo ou a implicagdo pessoal em Seus atos
(HESCHEL, 1973b, p. 132).

Segundo Baccarini (2002) o pathos € um ato racional, que da imediatamente
as coordenadas da abordagem de Deus em termos de atividade. Tal encontro com
Deus jamais pode ser relegado a neutralidade do conhecimento tedrico, mas € sempre
um envolvimento do eterno e temporal, do metafisico e historico, do significado e do

mistério, ou seja, Deus esta pessoalmente envolvido na situagdo humana.

N&o ha dicotomia entre pathos e ethos, entre motivo e norma. Eles nao
existem juntos, em oposi¢ao; eles implicam e se pressupéem um ao outro. O
pathos de Deus é ético, pois Ele é a fonte da justi¢a, e Seu ethos é cheio de
pathos porque Deus é absolutamente pessoal, carente de algo impessoal.

O pathos, entdo, ndo é uma atitude tomada arbitrariamente. A sua lei interna
€ a lei moral; o ethos é inerente ao pathos. Deus se preocupa com o mundo
e compartilha seu destino (HESCHEL, 1973b, p. 122).

Portanto, como foi mencionado anteriormente, o pathos seria o cerne do
pensamento hescheliano e muito dele se tem explorado, mas um dado que merece
atencao € que muito tém se esquecido da importante contribuicdo de Heschel para a
releitura em torno do tema da piedade??, desfazendo mal-entendidos conceituais e
ressaltando seu valor para a filosofia, teologia e ciéncias da religido. Destacamos que
tal conceito pode aclarar a reflexdo tanto sobre os profetas como sobre o ser humano.

Outro ponto que merece ser destacado é o misticismo hescheliano, pois através
dele Heschel enxerga em cada pagina da Biblia os gritos agressivos de Deus em
busca de reconhecimento desse pathos divino. O Deus concebido na filosofia de
Heschel ndo é, definitivamente, o Deus dos fildsofos gregos. Nao é um Deus abstrato,
autossuficiente e muito menos um Deus que representa uma perfeicao absoluta. Para

Heschel o Deus da Filosofia grega nao se importaria com a condicdo moral, social e

23 Para Heschel “a piedade é uma resposta, o correlato subjetivo de uma condigao objetiva, e
consciéncia de viver dentro da dimensao sagrada, a compreensdo de que 0 que comega como
experiéncia no homem transcende a esfera humana , transformando-se num fato objeto fora dele
mesmo” (HESCHEL, 1974, p. 244).
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espiritual do ser humano. O Deus dos profetas pensado por Heschel, se preocupa, se
emociona e se envolve com o mundano.

A simpatia €, portanto, a resposta do profeta — logo, também do ser humano —
ao pathos divino. A piedade, nas obras de Heschel, € a resposta imediata do ser
humano ao transcendente. Um ethos e um logos sao inerentes ao pathos nessa
relagdo Deus-humano, sendo a simpatia e a piedade modos de viver, que salvam a

humanidade e orientam para a santidade. Heschel define simpatia como:

[...] um estado no qual uma pessoa esta aberta & presenca de outra. E um
sentimento que sente o sentimento diante do qual reage: o oposto a solidao
emocional. Na profecia simpatica o homem esta aberto a presenca e a
emocgao do Sujeito transcendente. Leva em si mesmo a consciéncia do que
esta sucedendo a Deus (HESCHEL, 1973c, p. 13).

A simpatia®* € o modo como o profeta responde a situagdo divina
experimentada. Segundo Heschel, a simpatia € em geral uma atitude de abertura e
recepcao a presenca do outro. Diferentemente do pathos, que corresponde no ser
humano a um deixar-se tomar pela emogao do outro, na simpatia ndo se é tomado
pela emocdo do outro, mas se é solidario com a situacdo dele. E mais que empatia,
que denota viver a situagdo de outra pessoa, “simpatia significa viver com outra
pessoa. A caracteristica unica de simpatia religiosa ndo € a autoconquista, e sim a
autodedicacao; nao é suprir a emocao, e sim dirigi-la novamente” (HESCHEL, 1973b,
p. 12).

Portanto, o pathos, entendido com ponte que pde fim a separagao entre o
homem e Deus, e a simpatia, sdo elementos realidades que acontecem na experiéncia
religiosa que antecedem a tomada de atitude. Os profetas sao, assim, os experts
nesse interim, simbolos de humanidade e da vivéncia desse pathos entendido por

Heschel.

4.2 O PENSAMENTO SITUACIONAL DOS PROFETAS HEBREUS E O ATIVISMO
DE HESCHEL

24 A simpatia € um conceito-chave para se compreender o pathos hescheliano, que tem entonacao
Unica frente ao pathos kierkegaardiano. Um sentimento nao é uma simples norma relacional, € um ato.
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Os profetas biblicos foram em Heschel modelos de sensibilidade humana e
religiosa que perpassaram em suas obras. Em varios de seus escritos e
pronunciamentos a referéncia aos profetas hebreus sao recorrentes. Desde sua tese
Die Prophetie (1936) a profecia e a revelagdo biblica sdo temas centrais em sua
reflexdo. Esse mesmo tema Heschel retoma em seus escritos maduros nos EUA, na
década de 1950, como também em obras menores, inspirando-o para atuagéao em
seus ensaios politicos e sociais.

Nos anos 1960, utilizando a imagem dos profetas, organiza e participa de varios
movimentos sociais e politicos. Em seu tempo, presenciou um clima de reificacéo da
pessoa humana?® através da onda crescente das guerras nucleares, do nazismo e
das tecnologias que acabaram por marcar a desumanizagdo da humanidade. Em
diversos momentos, o ativista Heschel lanca criticas contra esse processo de
reificacdo geral, entdo a figura dos profetas hebreus aparece como um exemplo de
profundidade humana.

Nessa mesma época, tendo ainda a imagem dos profetas como inspiragéo,
Heschel participa ativamente de diversos movimentos politicos de critica e
reivindicacao social. Destaca-se no movimento contra a Guerra do Vietna e do dialogo
inter-religioso. Em ambos 0os momentos se destaca sua critica ao moderno processo
de desumanizacao. A figura dos profetas hebreus aparece aqui como modelo de
dignidade e sacralidade humana, e seu exemplo deu-lhe o alicerce para construir um
discurso no qual criticava os valores invertidos da atual civilizagao.

Para Heschel os profetas sdo aqueles que encarnaram a experiéncia da
revelacado, da qual a Biblia € uma midrash?®. Mas o que seriam os profetas? Susannah
Heschel, filha unica do fildsofo Heschel, sobre os profetas na concepcgao de seu pai,

descreve:

O que significa ser um profeta? N&s convencionalmente pensamos nos
profetas como pessoas que preveem o futuro, mas o entendimento do meu
pai sobre os profetas hebreus da Biblia é totalmente diferente. “O profeta &
de qual forma do homem?” ele pergunta. Uma pessoa de paixdo e agonia,
cujas “vida e alma estdo em jogo de acordo com o que diz”. Quem ouve nosso

25 De acordo com Marx (1996), a reificagdo das pessoas se constitui pelo fato de as mesmas se
objetivarem nas mercadorias produzidas por elas, mas em uma relagcado dada entre coisas. Em outras
palavras, quando o ser humano perde a capacidade de se subjetivar em seu trabalho, a sua
objetivagao ocorre de maneira alienada (MARX, 2002).

26 Conforme o Dicionario Biblico Strong (2002, p. 536), essa palavra significa estudo, exposicao,
comentario, relato, estéria ou escrito de natureza didatica. No contexto da frase acima, quer dizer que
a Biblia seria uma tentativa de exprimir o inefavel apresentado pelos profetas perante a revelacéo.
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desespero? Meu pai escreve que a palavra do profeta & “um grito na noite”,
um grito para estilhacar nossa indiferenga. O profeta grita pelo sofrimento
humano, dando voz ao “suspiro silencioso da agonia humana” (HESCHEL,
2021, p. 22, grifo da autora).

Numa descri¢cao sucinta o profeta € uma pessoa que foi chamada por Deus e é
essa vocacao que o define como tal. Essa experiéncia brota no meio de um povo
também eleito. E no meio desse povo que o profeta entende o sentido de seu
chamado, que € basicamente orientar Israel para a fidelidade ao seu Senhor,
apelando para a fé e obediéncia a Alianga estabelecida entre Deus e seu povo
(ALONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ, 1988, p. 31).

Lima (2023), apoiando-se em Heschel, vai além ao destacar que o profeta
biblico pode ser considerado uma figura sui generis perante outras figuras proféticas
extrabiblicas, exatamente porque o pathos divino € uma categoria unica. Embora
algumas religides possam apresentar alguma divinizagdo do humano ou uma
humanizagdo de Deus, no pathos nédo ha confusdo de naturezas, mas confronto,
participagéo, relacdo imediata, ja que o ser humano é tzelem (imagem) e demuth
(semelhanca) de seu Criador. Portanto o profeta biblico vive sua vida, a vida de Deus
e a de seu povo, encarna esse pathos, adquirindo com essa experiéncia uma visao
especial da realidade em que esta inserido.

Nessa compreenséo o profeta se revela de modo dindmico, ja ndo é mais visto
como mero canal momentaneo da mensagem divina. Antes, como vimos, é servo,

poeta, pregador, patriota, estadista, critico social, guardido da moral, testemunha.

O profeta € humano, mas emprega notas de uma oitava demasiadamente
alta para nossos ouvidos. Experimenta momentos que desafiam nosso
entendimento. Nao é nem “um santo cantante”, nem “um poeta moralizador”,
mas um assaltante da mente. Frequentemente suas palavras comegam a
queimar onde a consciéncia termina (HESCHEL, 1973Db, p. 45, grifo do autor).

A partir desse entendimento, podemos enfatizar que a vida do profeta nao se
reduz a angustia, mas é também alegria, causa de jubilo (Jr 15,16). A grandeza do
profeta ndo esta nas ideias que expressou, mas sim nos momentos em que ele
experimentou o pathos divino. Experimentando o pathos, dira Heschel (1975), o
profeta deixa der ser apenas um recipiente passivo, um instrumento registrador,
influenciado, sem participacdo do coracao e vontade, pessoa que adquire visdo por
meio de seu proéprio esforco e trabalho, mas se torna um sujeito que se preocupa,
interage, se aproxima e busca modificar a realidade a partir de sua simpatia. Ele
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conhece a realidade a partir de seu sentimento, intuicao e resposta a revelagdo. Além
do sentido do pathos, a acao torna o profeta hebreu essa figura sui generis.

Nesse acontecimento se destaca a personalidade do profeta, que € mais do
gue uma unidade de inspiragéo e experiéncias, invasao ou resposta. Para cada objeto
exterior a ele existe um sentimento interior; para cada evento de revelagdo que
acontece com ele, existe uma reacéo da parte dele, para cada relance de verdade que
ele se permite, existe uma compreensdo que ele deve atingir. Mesmo nesses
momentos de eventos ele € um participante presente no evento. Sua resposta para o
que lhe é revelado faz com que a revelagao se torne um dialogo.

Neste sentido, a profecia consiste em uma revelagdo de Deus e uma
correvelacdo do homem. Nisso a participagdo do profeta manifesta-se nao apenas
naquilo que ele é capaz de dar, mas também no que ele é capaz de receber. Mas por
que Heschel insiste tanto na figura dos profetas em seus escritos e sua vida?

Devemos salientar que Heschel foi embebido no conhecimento da Torah e dos
profetas do Antigo Testamento, o que fez com que fosse impulsionado a pensar e
atuar em prol da reconstrugdo da imagem divina do ser humano. Ao utilizar a
mensagem profética ele tem o propdsito de criticar em um primeiro momento a
civilizacdo ocidental. Ele faz isso, todavia, sem abandonar a filosofia ocidental e

objetivando o resgate da dignidade da natureza humana. Em vista disso destaca que:

Os profetas ndo sdo demagogos nem “populares”, nao buscam o aplauso do
sistema, por isso constantemente se veem moralmente inadaptados ao status
quo de sua sociedade. Em suma, eles s&o revolucionarios, experts nas
relagdes entre Deus e o0 povo, encarnando a vida de sua nagéo e distinguindo-
se das demais figuras extaticas, porque ndo se contentam com o éxtase, mas
transverberam a palavra na acdo (NOGUEIRA; LIMA, 2022, p. 488, grifo dos
autores).

De maneira oposta do pensamento grego, racional e distanciado, a mensagem
dos profetas parte da experiéncia emocional para construir uma sentenca em que as
situagdes historicas concretas ocupam lugar e visibilidade. O profeta, segundo a visao
hescheliana, apresenta um pensamento pouco interessado em questdes metafisicas,
por isso “sua linguagem é poética, intuitiva, assistematica, emocional. A aparente
histeria do discurso profético, que parece desprovido de racionalidade, € uma forma
de dizer que Deus se dirige ao mundo humano na manifestacdo de um cuidado”

(ALMEIDA, 2019, p. 139). Os sentimentos de Deus vao aos poucos se confundindo
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com os sentimentos da figura profética, o que nao cabe dentro de uma linguagem
metafisica ou racionalmente satisfatoria.

Baccarini (2002) ressalta que essa abordagem profética é algo completamente
original, dado que a dedicacdo de Heschel ao sondar sua consciéncia permitiu
contemplar uma terra que, até entédo, nos era desconhecida. Esse destaque a figura
dos profetas que Heschel nos apresenta ndo é nada distante ou desconhecido de nos.
Sabemos que a figura dos profetas perpassou a diversas culturas, desde a
antiguidade a modernidade, € claro que assumindo caracteristicas especificas para
cada momento, mas nao perdendo de vista seu ideal de inspiragao.

Podemos aqui comparar o profetismo de Heschel como um novo tipo de
profetismo, ndo um vindo da corte, mas um tipo critico da sociedade e de seu tempo.
Recordamos aqui profetas como Amés, Oseias, Miquéias, Isaias, Ezequiel e Jeremias
que foram descritos como opositores ao sistema politico e religioso e que condenaram
com suas palavras os reis, sacerdotes, as classes ricas, e as praticas injustas a sua
volta.

Os estudos de Heschel sobre os profetas sdao voltados aos membros do
movimento profético comparado por ele aos filésofos gregos, tanto pelo impacto na
cultura e na civilizacdo ocidental, como pela profundidade de seu pensamento. Ao
recorrermos a sua obra Los Profetas, na parte intitulada Qué clase de hombre es el
profeta?, onde € aplicado as questbes caracteristicas que distinguem os homens
biblicos, dos fildsofos gregos, uma caracteristica primordial que o autor destaca é a

sensibilidade ao mal. A esse respeito ele escreve algo instigante:

Um estudante de filosofia que vai desde os discursos dos grandes metafisicos
as oragoes dos profetas pode sentir como se vocé estivesse saindo do reino
do sublime para um campo de trivialidades. Em vez de lidar com os problemas
eternos do ser e do devir, da matéria e da forma, das definicbes e
demonstragdes, deparamo-nos com oragdes pelas vilvas e pelos 6rfaos, pela
corrupgdo dos juizes e pelos assuntos do mercado. Em vez de nos mostrar
um caminho pelas elegantes mansdes da mente, os profetas nos levam as
periferias (HESCHEL, 1973a, p. 33).

Conforme Heschel, o filosofo metafisico fala em nome dele mesmo e comenta
o grandioso e o eterno. O profeta que fala em nome de Deus dirige-se, por outro lado,
ao trivial e ao historico. O discurso dos profetas € descrito como a irrupgao de violentas

emocoes, isso em razao do profeta ser um homem que sente de modo feroz.
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O interessante, aponta Heschel, é notar o testemunho profético como uma
resposta a Deus. A profecia é para o préprio profeta algo divino e humano ao mesmo
tempo. A presenca divina, da qual é testemunha, deve ser para sua consciéncia uma
presencga viva. E ainda “porque ninguém pode ser um profeta, no sentido biblico, sem
Deus. O encontro com Deus inspira o profeta, que somente dessa forma pode ser
conduzido a transmitir sua mensagem” (LEONE, 2002, p. 105).

Heschel salienta que o profeta n&o € apenas um mensageiro “ele € uma pessoa
que esta de pé na presenga de Deus” (HESCHEL, 1998, p. 17). A experiéncia
profética, diferente da experiéncia religiosa em geral, ndo desenvolve uma unido
mistica convencional. O profeta permanece consciente de si em todas as narrativas.
Até mesmo dialogar com Deus e emitir opinides. Deus busca o homem para revelar
sua importancia, ndo verdades metafisicas. A importancia do homem esta em ele ser,
de acordo com a profecia, objeto da preocupacéao divina. Dessa forma a profecia é um
consolo e um convite ao homem para que realize sua redengcao como parceiro de
Deus.

A humanidade encontra-se cada vez mais carente de figuras proféticas que
possam despertar a imaginacgao e fidelidade de nossos homens e mulheres, sobretudo
no tocante a voz de Deus e busca de sentido da vida. “A profecia tem cessado; os
profetas perduram e somente se pode ignorar-lhes com o risco de nosso proprio
desespero” (HESCHEL, 1973a, p. 31, tradugao nossa). Por isso, essas figuras biblicas
que iluminaram gerag¢des podem ainda nos dizer algo sobre a natureza humana e a
situacdo do mundo, ndo estdo no passado, dira Heschel, sdo nossos

contemporaneos.

4.3 HUMANISMO, ETICA E CULTURA DE PAZ

O humanismo sagrado é um dos principais legados da obra de Heschel. Sua
obra pode ser interpretada como a de um radical humanista religioso, que sempre
buscou defender a dignidade humana diante da barbarie vivida em seu tempo.
Conforme Heschel, uma religiosidade s6 pode ser construida em oposigao a barbarie.

Ao nos referirmos ao humanismo sagrado em Heschel, consequentemente

tocamos no que tange a crise da sociedade. Desde o inicio do século, a crise das



55

sociedades modernas é tema da critica filoséfica e social. A medida em que a
civiizagdo moderna se globaliza, a crise que a caracteriza constantemente vai se
tornando uma crise planetaria, ou seja, a crise da propria humanidade. Para Heschel,
na raiz dessa crise humana no final do século XX esta aquilo que alguns pensadores
caracterizaram como processo de reificagdo de pessoas, suas inter-relagdes e,
também, as relacbes com o mundo em sua volta.

Sobre o humanismo religioso de Heschel, Leone (2002) salienta a centralidade
do homem no pensamento judaico. Segundo o proprio Heschel, a afirmagdo mais
importante das Sagradas Escrituras € encontrada nos versiculos do primeiro capitulo
do Génesis onde descreve o ser humano como sendo formado segundo a imagem
de Deus. Para ele, o homem realiza seu potencial em ser a imagem divina por meio
de suas acgdes, tornando-se manifestagcdo da vontade divina. Heschel destaca que
existe no homem uma vontade humanizadora transcendente, que quando efetuada
pelo homem, torna manifesta através dele a imagem divina. Em sua obra Deus em
busca do homem, traduzida para o portugués em 1975, Heschel define o homem

como sendo uma necessidade de Deus. Sobre tal definicdo Leone sublinha:

Essa nocao, derivada da mistica judaica, afirma que Deus necessita do
homem para que por meio dele possa realizar na histéria humana o tikun, isto
€, o conserto redentor, pelo qual o homo sapiens por seus préprios atos viria
a se humanizar. A humanizagdo, como podemos ver, sendo uma tarefa do
préprio homem, é também um ato sagrado. E dessa forma que Heschel
interpreta o versiculo biblico, que diz: “Deveis ser santos, como teu Deus é
santo” (Lev. 19:2). Este é outro aspecto do ser humano com a dimensé&o
divina em busca e sua auto-humanizagao (LEONE, 2002, p. 180, grifo do
autor).

O humanismo sempre esteve presente em sua vida, tanto nos estudos
académicos como nas agdes sociais e na mobilizagdo em prol dos direitos civis e
humanos. Heschel teve participacéo ativa no movimento em prol dos direitos civis dos
negros norte-americanos ao lado de Martin Luther King Jr. Em 1964, por ocasido das
celebragbes de cem anos da emancipagao politica dos escravos, Heschel na

presencga de King Jr, discursa afirmando:

[...] “uma pessoa néo pode ser religiosa e indiferente ao clamor de sofrimento
dos outros seres humanos. De fato a tragédia do homem é que grande parte
de nossa historia € uma histéria de indiferenga, dominada por uma maxima:

2]

‘Acaso sou eu o guarda de meu irmao”(LEONE, 2002, p. 197, grifo do autor).
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Heschel era profundamente inflamado no que se referia a questao negra,
segundo ele o compromisso com a fé biblica revela a lembranga incessante de que
“ou Deus é pai de todos os homens, ou de nenhum homem” (FIREMAN, 1990, p. 32
apud LEONE, 2002, p. 197). Como filésofo, seu pensamento buscou responder a
desumanizagao vivida por sua geragéo. Buscou como homem religioso encontrar uma
resposta para construir um judaismo relevante para pensar as diversas dimensdes da
crise vivida por seu povo no século XX.

Ora, os profetas sdo humanos, e a questdo sobre a Biblia € questao sobre o
mundo. Os profetas simbolizam perante Deus o género humano levado a mais alta
dignidade de ser imagem e semelhancga divinas. Como esse pathos esta intimamente
associado a um logos e a um ethos, para o povo da Biblia ndo ha separagao de fé e
vida, de crencga e ética.

Como visto, o pensamento judaico tem uma preocupacado especial pela
natureza humana, ao mesmo tempo, ensina que o ser humano deve se preocupar
mais com seus fins que com suas necessidades. Essa também foi uma questao levada
a sério por Heschel quando assegura: “francamente o fago em oposi¢cdo a muitas
teorias vigentes na vida académica e na literatura contemporanea dos Estados Unidos
e de muitos outros paises” (HESCHEL, 2021, p. 98).

Na atualidade ha uma exaltagdo exacerbada para com o ego, tornando os seres
humanos de nosso tempo cada vez mais ilhados, figuras esquecidas. Assim, o mundo
vai se tornando um lugar frio e escuro quando perdemos o senso de responsabilidade
pelo outro e pela criagdo. Desse modo, o0 humanismo de Heschel desafia a pér a ética
a frente da ontologia, a defender que é Deus e ndo a natureza humana a fonte dos
valores éticos. A partir de suas fontes judaicas, compreende que o eu ético revela um
contraste com o self ontoldgico demonstrado pela psicologia de seu tempo. E Deus a
imagem do homem, ou antes seria 0 homem a imagem de Deus?

Exaltar a ilusdo do ego € nao dar atencdo ao apelo dos profetas, que
constantemente clamam por justica, misericordia e compaixdo, por isso Heschel
resiste aos reducionismos e imperialismos psicolégicos para com a natureza humana
e fendbmenos religiosos. O ser humano é muito mais que generalidades, tem uma
originalidade em sua esséncia, devendo ser acolhido em sua particularidade, portanto,
seria a humanidade uma subcategoria do ser?

Essas mesmas compreensdes da natureza humana, dos apelos proféticos e da

situacdo emergente de seu século Ihe cobravam uma atitude: a promog¢ao da paz



57

individual e sistémica, conforme notaram Alvin Dueck et al. (2008). Como lIsaias,
Heschel sonhava o dia em que “estes [povos] quebrardo as suas espadas,
transformando-as em relhas, e suas lancas, a fim de fazerem podadeiras. Uma nagao
nao levantara a espada contra outra, e nem se aprendera mais a fazer guerra” (Is 2,4).
Seria tremenda contradicao estudar e propagar os profetas hebreus e silenciar
perante aquele sistema politico e social.

Entdo o ativista Heschel ficou conhecido entre seus amigos como profeta do
Antigo Testamento, porque foi uma das vozes mais eloquentes no que diz respeito:
a) ao total repudio do terror de Auschwitz, denunciando o nazismo como a
auténtica figura de Satanas porque buscou apagar a luz interior do ser humano,
banalizando a existéncia e fazendo perder seu sentido; b) dialogo inter-religioso,
reconhecendo o potencial e a parcela que as religides tém para a promogéo da paz
mundial. Por isso, manteve proximidade com catdlicos, evangélicos, ortodoxos,
mugulmanos etc., sendo um grande destaque do dialogo entre judeus e cristdos —
missdo que ele denominou ética religiosa —. Quando esse dialogo com a Igreja
Catolica afrouxava a regresséo, ou quando Roma insistia na conversao dos judeus
durante os primérdios do Concilio Vaticano I, afirmava: “Prefiro ir a Auschwitz do que
abandonar minha religiao” (HESCHEL, 2021, p. 103); c) contra a guerra do Vietna
e violagao dos direitos humanos, porque acreditava ser um atentado aos direitos
fundamentais da pessoa humana, escrevendo diversas vezes ao Presidente dos EUA,
John Kennedy, e seu Ministro da Defesa, McNamara, chamando aquela guerra de
“obscena” (DUECK et al., 2009, p. 290), e d) contra a segregacao racial na América:
gozando da amizade pessoal do pastor Luther King, marchou pacificamente pelo
direito de igualdade dos negros. Sobre um desses eventos em Selma, Alabama,
afirmou: “Mesmo sem palavras, nossa marcha foi adoracdo. Eu senti que minhas
pernas oravam” (KIMELMAN, 1985, p. 118).

Heschel, uma marca arrancada do fogo, escreveu e atuou na época mais
tragica e sombria da histéria judaica, onde seus correligionarios padeciam nas
camaras de gas e trabalhos forgados. Foi considerado uma das vozes mais amadas
e respeitadas do judaismo norte-americano, exatamente numa época em que sua
religido nos EUA era taxada de apatica e mediocre. “Para Heschel, 0 momento foi o
século XX, uma época cujas tendéncias analisou como um profeta do Velho
Testamento até a América do Norte no meio da correnteza” (TIME MAGAZINE, 1973).
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Vemos nessa espiritualidade mistica militante um exemplo de conhecimento
situacional ou profetismo moderno, vez que se levantou a voz contra a ética
governamental, incentivou a participacéo da religido na luta contra os sinais de morte
e em favor do triunfo do espirito, acusou a blasfémia religiosa e o preconceito, ndo
calou perante a moralidade imposta pela guerra, uniu religido e direitos humanos. A
exemplo dos profetas hebreus, Heschel obteve uma visdo especial da realidade, um
sentido mais amplo da historia através de sentimentos de compromisso, amor e

compaixao.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Este € o momento em que a semente langada no terreno fértil de uma pagina
em branco transforma-se na tarefa de se estabelecer um desfecho epistémico, cerca
do que fora gestado neste trabalho, ap6s uma trajetéria de dois anos de estudo. Assim,
0 caminho que percorremos nesta pesquisa, desde sua origem nos anseios dos
estudos filoséficos e da tentativa constante de compreender o destino da vida e o
mundo dos homens.

O presente trabalho intencionou fazer e proporcionar uma leitura do conceito
de Pensamento Situacional e de justica nos profetas biblicos como forma de
humanizagdo do homem moderno, a partir da visao judaica e do humanismo
hescheliano. Em um primeiro momento pode parecer estranho uma filosofia da
religidao do judaismo ou mesmo uma filosofia da religido num autor de pensamento
judaico, pois ndo é uma filosofia tdo conhecida. E indispensavel analisarmos as obras
de Heschel. Nelas podemos perceber o quanto se faz necessario uma reflexao aberta,
madura e questionadora da prépria postura religiosa, pois, como vimos, uma fé
ingénua pode culminar num fanatismo religioso; e uma fé de cunho puramente
racionalista pode demonstrar falta de inteligéncia, visto que o racionalismo nao possui
a verdade absoluta do conhecimento humano.

Na secéao Il foi feito um compéndio geral dos aspectos mais importantes e
relevantes da vida e da obra de Abraham Joshua Heschel, desde a formacgao do
pensamento hassidico na Idade Média até os dias atuais, mostrando as influéncias
que esta corrente de carater mistico-espiritualista teve na vida deste pensador, seus
anos de dedicacao aos estudos académicos e sua relevancia para o tempo.

Destarte, este capitulo discorreu sobre a vida de Heschel, bem como das
influéncias que recebeu ao longo de sua vida religiosa e académica, mostrando a
importancia do hassidismo na estruturacao de seu pensamento. Ao iniciar sua carreira
estudantil, em uma universidade laica na Alemanha, Heschel comeca a participar de
um grupo de poesia Yiddish, que por sua vez, e a partir dai desenvolveu sua
metodologia, a saber: a fenomenoldgica e situacional, e todos os demais conceitos.

A secao lll procurou apresentar as caracteristicas e aspectos da filosofia
hescheliana, buscando conceituar o que o autor nos apresenta como Pensamento
Situacional. O filésofo nos faz voltar a atengcao aos simples momentos vividos, a

simples gestos concretos que podem modificar o pensamento individualista moderno,
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fazendo percurso, até entdo nao conhecido, no que diz respeito ao mundo interior dos
profetas. Por isso é fundamental o Pensamento Situacional, esteja em uso quando
buscarmos ultrapassar os conceitos ou quando nos sentirmos afetados por uma
realidade que nos cobra resposta e presenca. Para esse proposito, devemos nos
manter sensiveis e abertos ao dialogo e ao compromisso da responsabilidade,
permitindo que essa experiéncia interior manifeste-se em obras.

Na secéo |V, foi colocado em dialogo o conceito de pathos divino e simpatia,
como também, o Pensamento Situacional dos profetas hebreus e o ativismo de
Heschel e, por fim, temas conexos indispensaveis como humanismo, ética e cultura
de paz. O pensador foi um religioso que vivenciou, de maneira profunda o pathos
divino, tanto que antes de falar sobre algo, aquilo ja se fazia realidade na sua vida.
Vida esta discernida, que incidiu em um apelo profético e sensivel a humanizacgao, o
mesmo apelo audivel na mensagem dos profetas biblicos. Percebe-se que o
Pensamento Situacional, a teologia profunda, a mistica do pathos divino e o
humanismo sagrado impelem constitutivamente a pessoa a sensibilidade humana.

Esta pesquisa ndo teve a pretensédo de encerrar as possibilidades de outras
leituras acerca do conceito de Pensamento Situacional nem do ativismo dos profetas
biblicos, porém, esperamos que outras questdes que ficaram em aberto possam ser
retomadas com didlogo abarcando outras areas do saber cientifico. Somos
continuamente desafiados pelos acontecimentos e, se nao estivermos alerta para o
que se passa ao nosso redor, podemos nao saber dar uma resposta coerente acerca
de nossa existéncia. Enfim, este trabalho contribuiu muito com meu crescimento
intelectual e me impulsionou a continuar pesquisando, visando um aprofundamento

maior neste tema e no pensador trabalhado.
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