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RESUMO

ABREU, Djalma Paiva de. A Verdade como finalidade do processo educacional
em Tomas de Aquino. 47 f. Trabalho de Conclusdo de Curso (Licenciatura em

Filosofia). Centro Universitario Academia, Juiz de Fora, 2021.

O presente trabalho de concluséo de curso tem por objetivo refletir sobre o conceito
de Verdade, abordado na perspectiva de finalidade do processo educacional,
conforme o fil6sofo medieval Toméas de Aquino compreende-o0. Buscou-se investigar
como formou-se a problematica da Verdade para o homem e as duas vias de
compreensao dessa para o pensador em questao, concluindo com o ideal educacional
como ferramenta para contemplacéo da Verdade. Para tanto, as questdes disputadas,
De Veritate e De Magistro, e a obra Suma contra os gentios foram de fundamental
importéncia para elaboracdo e desenvolvimento do tema. Assim, todo o trabalho
investigativo pautou-se nesta problematica: Tendo em vista que conhecer a Verdade
€ a maior necessidade da alma humana, como deve ser 0 processo educacional na
filosofia tomasiana? O caminho metodolégico seguiu 0 esquema: primeiramente,
abordou-se o panorama histérico sobre as origens das interpelacfes existenciais do
homem desde que se tem relatos, visando compreender como constituiu-se a
intelectualidade medieval, periodo que o autor viveu. Em um segundo momento, foram
explanadas a conceituacdo do que € compreendido por Verdade para Tomas de
Aquino, dando énfase a teleologia como norteamento de todo o seu arcabouco
filoséfico. Termina-se apresentando a filosofia da educagcédo tomasiana como uma
metodologia educacional de grande valia para pensar a forma¢do humana integral no

século XXI.

Palavras-chave: Verdade. Processo Educacional. Tomas de Aquino. Educacao

Integral.



ABSTRACT

This course conclusion work aims to reflect on the concept of Truth, as understood by
the medieval philosopher Thomas Aquinas, approached from the perspective of the
purpose of the educational process. The investigative way about how the problematic
of Truth for man was formed and the two forms of understanding it for the thinker in
question, lead us to the educational ideal as a tool for contemplating the Truth.
Therefore, the disputed questions De Veritate and De Magistro, and his work Suma
against the Gentiles were of fundamental importance for the elaboration and
development of the theme. Thus, all the investigative work was based on this issue:
considering that knowing the Truth is the greatest need of the human soul, what should
the educational process be like in Thomasian philosophy? The methodological path
followed this scheme: first, the historical panorama on the origins of the existential
guestions of man was approached since there are reports, aiming to understand how
the medieval intelligentsia was constituted, the period in which the author lived. In a
second moment, the conceptualization of what is understood by Truth for Thomas
Aquinas was explained, emphasizing teleology as a guide for its entire philosophical
framework. It ends by presenting the Thomasian philosophy of education as an
educational methodology of great value for thinking about integral human formation in

the 21st century.

Key-words: Truth. Educational Process. Tomas Agquinas. Integral Education.
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1 INTRODUCAO

E perceptivel que o homem do século XXI segue, de modo mais ou menos
consciente, um relativismo absoluto, ndo porque este seja alheio as grandes
elaboracdes filoséficas de seu tempo, mas porque o mundo jamais experimentou um
namero tdo grande de pessoas interessadas em entender a si e a realidade. Contudo,
a Verdade que deveria ser o fundamento e aspiracdo da sua existéncia € substituida
por contestacdes, contradi¢cdes, sofismas e adulteragcdes (SPROVIERO, 2011).

Essa conjuntura social € fruto dos ultimos séculos, que deve seu inicio ao
periodo moderno, no qual ha uma exclusédo da transcendéncia do humano no divino.
Os primeiros passos dados pelos filosofos modernos no projeto antropocéntrico
levaram rapidamente a elaboracédo de diversas propostas em todos os ambitos da vida
humana para uma nova sociedade, permitindo-se afirmar que a modernidade foi um
duro rompimento na histéria (GARDEIL, 2013a).

O problema maior causado pela diversidade de propostas, tendo como Unica
linha geral o homem como a medida de todas as coisas, € a falta de um horizonte
existencial superior que seja uma luz para a vida humana plena. Assim, analisando
pelo prisma pedagdgico, o educar torna-se arriscado e de mdltiplas ideias e, como
tratamos de um ser humano nenhuma vida, pode ser causa de experimentos
educacionais que possam atrapalhar o uso perfeito de suas capacidades psiquicas,
fisicas e espirituais.

Logo, este trabalho busca reavivar, nos dias atuais, a filosofia da educacédo
cristd de Santo Tomas de Aquino. Partir-se-a4 do seguinte problema: Tendo em vista
gue conhecer a Verdade é a maior necessidade da alma humana, como deve ser
0 processo educacional na filosofia tomasiana?

Para o Aquinate, o processo de conhecer a Verdade é dinamico e ativo,
dependendo, portanto, do querer do aprendiz e da sua centralidade no processo.
Contudo, é necessario que o professor esteja bem preparado e impulsione a vontade
do aluno para cada vez mais desejar aprender. Assim sendo, este trabalho tem por
objetivo refletir sobre as contribuicbes do pensamento tomasiano para a formacao
humana na atualidade. Tendo como base a relacdo existente entre desejo por
conhecer a Verdade e a educacdo e como hipotese de trabalho, postula-se que a
nocdo de Verdade é o horizonte que deve nortear o processo educacional, sendo

tarefa do educador guiar o aluno de maneira correta nesse caminho.
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O desenvolvimento do trabalho dividir-se-4 em trés partes, a saber: Sabedoria:
Necessidade priméria da alma humana, tem por objetivo descrever como se formou
a nocao de Verdade para o homem medieval, ja que o pensamento de Tomas de
Aquino é fruto da relacao entre a filosofia grega e a sabedoria judaico-cristd; Verdade:
Finalidade do homem, visara apresentar a concepcdo de Verdade de Tomas de
Aquino a partir de suas influéncias filosoficas e da sua obra De Veritate, a qual
pretendera demonstrar que para o autor contemplar a Verdade € o sentido existencial
do ser humano; Educacao: Caminho para a Verdade, tem por intento refletir sobre
a filosofia da educacao do autor, tendo por base o obra De Magistro, além do mais,
buscar-se-a analisar a relacdo entre contemplar a Verdade e a probleméatica
educacional nos dias atuais.

Dentre as obras do préprio Tomas de Aquino, destacar-se-a como bibliografia
principal: Verdade e Conhecimento (2011), em especial a obra De Veritate e De
Magistro, componente da obra Filosofia da Educacdo de Sto. Tomas de Aquino
(1935). Ja como bibliografia secundaria adotaremos a Suma contra os Gentios
(2017).

Como obras complementares para embasamento histérico do filésofo, Histéria
da Filosofia: Antiguidade e Idade Média, de Giovanni Reale e Dario Antiseri (1990),
Histéria da Filosofia cristd: Desde as origens até Nicolau de Cusa, de Philotheus
Boehner e Etienne Gilson (1970), também de Etienne Gilson a obra A Filosofia na
Idade Média (2013). Far-se-a uso da colecéo Iniciacéo a Filosofia de S. Tomas de
Aquino, de Henri-Dominique Gardeil (2013). Além do mais, lancaremos méao do
Dicionario de Filosofia de Cambridge (2006) e de artigos em sites especializados
para esclarecer questdes referentes a aplicabilidade do fildsofo na atualidade.

Nao temos a pretenséo de esgotar o tema, nem tampouco dar um tratamento
exaustivo de modo a esgotar suas possibilidades interpretativas. Todavia, o tema
proposto faz-se necessario e extremamente atual, pois o problema educacional esta
relacionado a vida humana, em especial na era da globaliza¢cdo na qual tem uma série
de informacdes que chegam ao sujeito e esse tem a dificil tarefa de distinguir a
veracidade e utilidade de cada informacao.

Por fim, vale ressaltar que sera adotada a pesquisa bibliografica de cunho
qualitativo que permitira a elaboragdo de um texto narrativo autoral etnografico. Para
isso usaremos de livros e artigos cientificos com o intuito de preparar a resolucdo e a

sistematizacao textual do tema proposto.
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2 SABEDORIA: NECESSIDADE PRIMARIA DA ALMA HUMANA

Desde muito cedo, percebeu-se que os seres humanos diferem-se dos outros
seres vivos por uma caracteristica especial e impar: a condicdo de conhecer asi e o
mundo ao seu redor. Esta capacidade sera entendida como algo natural no ser
humano, como parte da sua identidade, que transcende a historicidade e as
particularidades de cultura e religido.

Para Aristételes, no inicio da obra Metafisica, esta condi¢cdo natural do homem
é entendida como o desejo pelo filosofar, elemento natural e inato de seu Ser, tendo
por Unico objetivo o saber desinteressado. Esta disposicao natural é expressa, muitas
vezes, pelo espanto ou pela admiracdo que experimentamos diante das coisas que
ainda ndo sdo conhecidas por nés e que queremos compreender (GARDEIL, 2013a).

O conhecimento, resultante dessa condi¢c&o inata, sofre influéncias do meio
social e das subjetividades, sendo necesséario ao homem a ordenacgédo de parametros
para que nao se perca da realidade. Historicamente, as sociedades buscaram, na
religido e nas artes, fundamentos para seus questionamentos existenciais. Entretanto,
este caminho por si s6 ndo era capaz de solucionar com profundidade o problema.

Os povos habitantes do Oriente Antigo exemplificam essa dificuldade ao se
caracterizarem por ter uma “sabedoria” que buscava interpretacdo do sentido geral
das coisas sem preocupar-se com objetivos pragmaticos. Contudo, esta sabedoria
continha muitas representacdes fantasticas e miticas, o que a assemelhava mais com
a religido, com a poesia e com a arte (REALE; ANTISERI, 1990).

Com a evolucao das sociedades, consequentemente, evolui a forma de pensar
a religido e a relacdo do homem com o transcendente. Isso € perceptivel na Idade
Média, periodo fortemente marcado pela busca da sabedoria através da racionalidade
e, também, mantendo fortemente a religido como caracteristica essencial. Essa tarefa
de harmonizacdo dessas ideias sera encargo do monge dominicano Tomas de
Aquino, no século XIII.

Para compreender a dificuldade do trabalho realizado por Tomas de Aquino,
lemos sobre a sua filosofia: “Nao se alcangara uma compreensao adequada de fato
do pensamento de S&do Tomas a ndo ser que se levem em conta as condicbes
concretas de sua formacdo e da maneira pela qual ela foi expressa” (GARDEIL,
2013a, p. 25). Por isso, sera preciso um aprofundamento nas duas vertentes culturais

gue formaram o homem medieval: a filosofia grega e a sabedoria judaico-crista.
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2. 1 FILOSOFIA: ELEVACAO DO HOMEM

A sociedade contemporanea é marcada por diversos tragos culturais, advindos
de povos que, de alguma maneira, participaram da sua constituicdo, como o Ocidente,
por exemplo, que herdou do Antigo Império Romano as ideias fundamentais para a
constituicdo de suas nocdes de direito e de justica. Essas contribuicbes marcam a
historia de tal maneira que transcendem a sua época e influenciam a forma de
estruturar a vida social das futuras civilizacoes.

Decerto, a sociedade helénica! é detentora da paternidade de uma revolugéo
no mundo antigo, em se pensar diversos campos de estruturacdo da vida humana,
como a ordem cosmoldgica, o0 que é o ser humano e sua relagdo com uma possivel
transcendéncia em um Ser divino. Por ser uma proposta original e distintiva das
demais em sua época, 0s gregos chamaram-lhe, por um nome Unico e peculiar,

filosofia. Conforme esclarece os autores:

Seja como termo, seja como conceito, a filosofia é considerada pela quase
totalidade dos estudiosos como criacdo propria do génio dos gregos.
Efetivamente, enquanto todos os outros componentes da civilizacdo grega
encontram correspondéncia aos demais povos do Oriente que alcancaram
nivel elevado de civilizacdo antes dos gregos (crencas e cultos religiosos,
manifestagbes artisticas de vérias naturezas, conhecimentos e habilidades
técnicas de diversos tipos, instituicdes politicas, organizacdes militares etc.),
ja no que se refere a filosofia nos encontramos diante de um fenémeno téo
novo que ndo somente ndo encontra uma correspondéncia precisa junto a
esses povos, mas nao ha tampouco nada que lhe seja estreita e
especificamente analogo (REALE; ANTISERI, 1990, p. 11).

A filosofia, primeiramente, é fruto do mesmo movimento interior que ha em
todos os homens independente de suas particularidades, como exposto acima. Como
0S outros povos, 0 homem grego deseja a sabedoria, sente-se naturalmente impelido
a buscar as respostas sobre quem ele é, qual sua origem e fim Gltimo. Entretanto, o

qgue difere a filosofia das outras sabedorias antigas € o seu conteudo, método e

finalidade.

1 Entende-se por sociedade helénica a regido geografica que abrange o sul da peninsula Balcanica,
ilhas do Mar Egeu e o litoral da Asia Menor, intitulada também como a Grécia Antiga. Segundo o
Dicionario de Filosofia de Cambridge (2006, p. 387): “Esta época foi uma daquelas na qual grande parte
do mundo situado no Mediterraneo oriental assimilou a cultura grega (foi ‘helenizado’, donde
‘helenistica’), e calouros de filosofia afluiram em multiddo a partir desta regido para Atenas, que
continuou sendo o centro da atividade filoséfica até 87 a.C. Naquela época o saque de Atenas pelos
romanos forgou muitos fildsofos a partirem para o exilio, e nem as escolas nem os estilos de filosofia
até entdo desenvolvidos ali nunca mais voltaram a ser o que haviam sido antes”.
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Por conseguinte, a sabedoria grega é elevada, sua finalidade nédo se reduz a
problemas de ordem prética ou solu¢des materiais. O objetivo do filosofar € o puro
desejo de conhecer e contemplar a Verdade?. Ela, por si mesma, é o prazer desejado
pelo sujeito que a possui. Essa posse sobre a sabedoria — posse essa que nunca é
plena, mas sempre um processo — é seguida pela via da racionalidade total, € a razéo
que, comum a todos os homens, oferece a cientificidade para o conhecimento
filosofico. E, dessa maneira, o contetdo da filosofia € universal, debruca-se sobre a
totalidade das coisas, ndo excluindo assim nenhuma parte ou momentos dela
(REALE; ANTISERI, 1990).

Outrossim, a filosofia grega é criada através de um processo gradual e de
multiplos agentes que se estabelecem tendo por duracédo o periodo de um milénio,
denominado posteriormente como filosofia antiga, ou seja, 0 pensamento
essencialmente fruto da sociedade helénica. Inclusive, este periodo pode ser
classificado em categorias quanto as suas correntes mais comuns em determinado
tempo.

Os trés primeiros séculos tém por cerne o estudo das realidades fisicas e a
constituicdo existencial do homem. Inicialmente, a preocupacdo dos gregos foi em
entender a ordem da estrutura natural, sua questao principal era delimitar o inicio da
existéncia da vida, estes sdo os “pré-socraticos”. Na medida em que avangou a
filosofia, a questdo de investigacdo transferiu-se para o homem, a partir da
compreensao que esse também integra a ordem natural e diferencia-se dos demais
seres vivos. Este novo momento sera marcado pelo embate entre a retdrica sofistica
e a de SOcrates.

E digno de detalhar neste trabalho um novo horizonte que surge na filosofia a
partir do século IV a. C.. Pelo estudo da natureza e da constituicdo do homem, foi
percebido que os proprios elementos fisicos ndo sdo capazes, por si mesmos, de
fornecer uma explicacdo bastante razoavel da causa das coisas. O precursor deste
movimento € Platdo que, utilizando da figura de S6crates em seus dialogos, buscava
sustentar a necessidade de uma realidade que esta para além da natureza e sua

materialidade, a metafisica.

2 As palavras “verdade” e “sabedoria” serdo utilizadas neste trabalho em sentido comum, enquanto
realidade que transcende o homem e ao mesmo tempo constitutiva do seu desejo racional. Nao é
nosso objetivo atar-nos a diferengas etimologicas.
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Esta nova maneira de filosofar € mais profunda e complexa, ao se fundamentar
nos raciocinios légicos em detrimento de analises sensoriais e pessoais como eram
feitas pelos pré-socraticos. Uma forma de compreender a metafisica € através da

definicdo do Belo, conforme lemos:

Desejamos explicar por que certa coisa & bela? Ora, para explicar esse

“porqué” o naturalista invocaria elementos puramente fisicos, como a cor, a

figura e outros elementos deste tipo. Entretanto — diz Platédo — ndo séo essas
as “verdadeiras causas”, mas, ao contrario, apenas meios ou “con-causas’.
Imp&e-se, portanto, postular a existéncia de uma causa ulterior, que, para
constituir verdadeira causa, devera ser algo nao sensivel mas inteligivel. Essa
causa é a ldeia ou “forma” pura do Belo em si, a qual, através da sua
participagdo ou presencga ou, de qualquer modo, através de certa relagao
determinante, faz com que as coisas empiricas sejam belas, isto &, se
realizem segundo determinada forma, cor e propor¢do como convém e
precisamente como devem ser para que possam ser belas (REALE;
ANTISERI, 1990, p. 135).

Com a metafisica platbnica é inaugurada na sabedoria grega a relacdo de
transcendéncia das coisas materiais: 0 que era perceptivel ao homem ao olhar para
Si e para a natureza ao seu redor, deve ser entendida como apenas a aparéncia de
uma realidade superior e perfeita. Dessa forma, buscar a sabedoria para os gregos
era aprender as ideias universais como o Belo em si, 0 Uno, a Verdade e o Ser.

A inovacdao platénica seria sistematizada por Aristoteles, para quem a filosofia
tem por primeira motivacao a busca da causa primeira através da determinacao de
conceitos universais e autoevidentes. A metafisica aristotélica é fundamentada na
nocéo de que a realidade deve ser entendida pela compreensdo das suas quatro
causas: formal, material, eficiente e final (REALE; ANTISERI, 1990).

A forma de pensar a realidade, através da relacdo causal, é bastante
interessante, porque ordena parametros para a metafisica. Platdo é o pioneiro na
introducdo do metafisico na composi¢do da realidade, mas ndo conseguiu definir
como seria 0 caminho entre o fisico e o extra fisico. Essa tarefa é contribuicdo do
aristotelismo.

Enfim, a originalidade da filosofia grega esta na descoberta da possibilidade de
aproximacéao ao todo da realidade, fazendo uso da razdo e do meétodo racional. Essa
descoberta condicionou estruturalmente a formacao do Ocidente (REALE; ANTISERI,
1990). Ela tem o valor meritério de elevar os desejos naturais do homem a seu préprio

dominio, através da consciéncia que o conhecimento se adquire pela via universal da
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razdo. A outra grande cultura que formou a intelectualidade medieval é a judaico-

cristd, guiada pela visdo da fé enquanto o caminho para o homem integral.

2.2 A SABEDORIA CRISTA

Se o homem € programado em sua esséncia para desejar a sabedoria,
conforme visto anteriormente, este mesmo homem compreende que nem todas as
respostas que anseia sdo descobertas inteiramente pela pura racionalidade. Por isso,
a nocdo de transcendéncia, oferecida pela metafisica platonica-aristotélica, €, na
Idade Média, elevada a uma caracteristica sobrenatural no encontro com o
cristianismo nascente.

O cristianismo em sua esséncia € uma religido, porque sua principal motivacao
€ uma mensagem de salvagdo baseada na fé. “Enquanto mensagem histérica da
redencdo — com as exigéncias morais, ascéticas e religiosas que a acompanham — o
cristianismo ndo pode ser tido por uma filosofia; ele € e permanece uma religiao”
(BOEHNER; GILSON, 1970, p. 13). Contudo, em aspecto secundario, ele oferece
conteudos para a reflexao filoséfica que, no medievo, ganharao enormes proporc¢oes,
ao ponto de definir as questdes de discussao na sociedade.

Em algumas correntes filosoficas da contemporaneidade, € suscitada a
discusséo se o pensar cristdo pode ser caracterizado como um ramo da filosofia ou
apenas como ensinamentos religiosos que, em determinados assuntos convergem
com um olhar comum de crentes e ndo-crentes. E mais, se essa possivel filosofia
cristd, difere-se do entendimento de sabedoria dos povos mitolégicos antigos. A

definicdo clareia o que pode delimitar-se:

E’ crista toda filosofia que, criada por cristdos convictos, distingue entre os
dominios da ciéncia e da fé, demonstra suas proposi¢cdes com razdes
naturais, e nao obstante vé na revelacao cristd um auxilio valioso, e até certo
ponto mesmo moralmente necessario para a razdo (BOEHNER; GILSON,
1970, p. 9).

Dessa maneira, 0 pensar cristdo pode ser considerado realmente filosofia,
porque nao rejeita suas concepc¢des fundantes, mas abre espaco para a reflexao
racional dos seus dogmas. E, igualmente, difere-se das religides politeistas antigas
por reconhecer, na realidade e na sabedoria humana, um grau de Verdade e perfei¢ao

préprias.
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A sabedoria crista é formada por dois momentos diferentes e complementares.
O primeiro € baseado na concepc¢do judaica de histéria, que j& contempla conceitos
mais claros sobre a ideia de Deus, que nao foram abordados pela filosofia grega, mas
ainda € muito rudimentar enquanto pensar filoséfico. E a segunda fase e definitiva
realiza-se a partir da concepcéo neotestamentaria de Jesus Cristo, enquanto plenitude
do ser humano.

Esses dois tracos do filosofar cristdo sdo fundamentados na Biblia® enquanto
revelacdo divina ao ser humano, tendo seu conteddo principal formado de
interferéncias de Deus na vida pessoal e social, através de milagres com o intuito de

uma mensagem de redencéo e felicidade eterna, conforme lemos:

Entretanto, embora ndo sendo uma “filosofia” no sentido grego do termo, a
visdo geral da realidade e do homem que a Biblia nos apresenta, no que se
refere a alguns contelidos essenciais dos quais a filosofia também trata,
contém uma série de ideias fundamentais que tém uma relevancia também
filosofica de primeira ordem (REALE; ANTISERI, 1990, p. 377).

N&o convém a este trabalho debrucar-se sobre as questdes historicas, sociais,
econdmicas e religiosas que levaram ao surgimento da fé crista e sua propagacao no
Ocidente. Entretanto, para uma melhor compreensao da formacao intelectual e
espiritual do homem medieval e da filosofia tomasiana, é de grande valia entender a
novidade de conceitos que a cultura judaico-crista trouxe a reflexdo do mundo.

A doutrina cristd tem seu surgimento dentro do povo de lIsrael, a partir das
interpretacdes da Escritura hebraica por Jesus de Nazaré4 Tendo a Revelacdo
Biblica, por exceléncia, como a fonte do conhecimento soterioldégico, cosmoldgico e
antropoldgico, € importante notar que, para o povo de Israel, tudo que se refere a
organizacao social, costumes e formas de culto encontram-se definidos na Escritura.

Para além do exposto acima, os primeiros filésofos cristdos encontraram em
partes da Biblia fundamentacéo, para problemas nao resolvidos pela filosofia grega.

“Alias, tratam-se de ideias tdo importantes que ndo so para os crentes, mas também

8 “Na realidade, a Biblia ndo é um s6 livro, mas uma coletdnea de uma série de livros, cada qual
apresentando um titulo e peculiaridade especificas, caracterizada também por extensdes diversas dos
livros e diferentes estilos literarios e relacionais” (REALE; ANTISERI, 1990, p. 371).

4“A um pequeno grupo de galileus incultos coube anunciar ao mundo a boa nova do aparecimento, no
pais da Palestina, de um homem extraordinario, chamado Jesus. Nascido de uma virgem, num estabulo
de Belém, apresentou-se como Messias anunciado pelos profetas ao povo judeu e a toda a
humanidade. [...] Depois de percorrer a Palestina, fazendo o bem e operando milagres, morreu na cruz,
dando cumprimento as prefecias e resgatando a humanidade pecadora. Ao terceiro dia ressuscitou do
sepulcro, demonstrando definitivamente sua divindade [...]" (BOEHNER, GILSON, 1970, p. 12-13).
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para os incrédulos a difusdo da mensagem biblica mudou de modo irreversivel a
fisionomia espiritual do Ocidente” (ANTISERI; REALE, 1990, p. 377). Ideias originarias
da fé como a unicidade de Deus, a concepcao de criacdo ex nihilo e a Providéncia
pessoal provam a enorme contribuicdo para a reflexao filoséfica da Idade Média.

No entanto, & somente com Santo Agostinho, no século V, que encontramos o
primeiro grande sistema de filosofia cristd. Seu pensamento filoséfico € um conjunto
especulativo organico no qual o exercicio tedrico da razdo € reconhecido como
legitimo, sem jamais renunciar a fé crista e a sua necessidade para a vida do homem.
Seus escritos sao tao valiosos que a filosofia cristd posterior sera alicercada neles
(GARDEIL, 2013a).

A obra agostiniana tem sem mérito por dar uma abertura a analisar a biblia com
olhares mais cientificos, procurando nela uma solucao para os problemas do homem,
dividido entre a sabedoria humana e a sua fé pessoal. Dessa maneira, a filosofia crista
relaciona as suas questdes, por intermédio de um argumento de autoridade
inquestionavel e necessario para explicar todos os outros: “Deus ‘€,
independentemente de qualquer condi¢do. E’ fora de duvida que a exclusividade, a
plenitude, a perfeicdo e a transcendéncia proprias ao ser divino permaneceram
ocultas a Aristoteles e até mesmo a Platdo” (BOEHNER, GILSON, 1970, p. 15).

Além disso, enquanto religido, o cristianismo difere inclusive das outras crencas
monoteistas no que se refere a pessoa de seu fundador. Para a doutrina crista, Jesus
de Nazaré é a encarnacdo do proprio Deus e, sendo Deus a prépria fonte da
Sabedoria, somente é pela fé em Cristo que € possivel ao homem a Verdade, a
liberdade e a felicidade que deseja. Assim sendo, para a sabedoria cristd o ser

humano integral sé é realizavel em Jesus:

Por isso, ao apelar para uma sabedoria nova e mais profunda, sua intencdo
ndo é trazer nova contribuicdo a filosofia grega, e sim, substituir a ciéncia
puramente humana pela sabedoria salvifica de Deus. Pois a sabedoria crista
€ infinitamente superior as débeis especulagdes humanas. E’ “o préprio Jesus
Cristo, o qual por Deus se tornou para nds sabedoria, e justificacdo, e

santificacéo, e redencdo” (BOEHNER, GILSON, 1970, p. 20).

Enfim, a sabedoria cristd, sobrepondo as especula¢cdes humanas, pode até ser
aceitavel para a maioria dos crentes mais fervorosos, mas a ideia de que o

conhecimento necessariamente depende da fé ndo bastara para responder ao
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problema daquele que ndo cré como os cristdos. Diferente da racionalidade, a fé nédo
€ uma caracteristica natural e universal em todos os homens.

Por isso, a filosofia medieval passou séculos buscando de um lado nao diminuir
a importancia dos ensinamentos biblicos e por outro correlacionar a filosofia de Platéo
e Aristételes com a sua fé. Assim, pode-se afirmar que, identitariamente, o Ocidente,
é, simultaneamente, como filho de Aristételes e filho de Cristo (BARROS, 2012). Sera

esse 0 ambiente dos embates intelectuais que passara Tomas de Aquino.

2. 3 TOMISMO: SABEDORIA DA CRUZ E DOS HOMENS

Se dentro do mundo religioso do judaismo ficou em conflito com o surgimento
do cristianismo, muito mais ficou o Ocidente, quando este Ultimo encontrou-se com a
filosofia grega. Os intelectuais medievais ficaram tdo concentrados em unir essas
duas sabedorias que, conforme lemos: “Até os tempos modernos, o pensamento do
Ocidente encontrou-se condicionado por um acontecimento maior: 0 encontro da
mensagem evangélica ou da sabedoria cristd com a cultura da Antiguidade”
(GARDEIL, 2013a, p. 25).

Esse conflito interno tem sua motivagdo no fato de que de era inimaginavel a
possibilidade de renegar a sabedoria da fé vinda da Revelacdo Cristd, porém era
percebido, pela maioria dos cristdos cultos, que muitas no¢des vindas do pensamento
dos gregos ofereciam possibilidade de conhecimento verdadeiro, mesmo que para 0s
cristdos ndo fossem completas como a mensagem da fé.

O problema de conciliacao inicia-se desde o inicio da difusdo da mensagem
cristd. No século I, Sdo Justino foi o pioneiro, esforcando-se por precisar os limites e
as possibilidades da relacéo entre a sabedoria paga, que era muito cara a ele, e a fé,
pela qual ele derramara seu sangue. J& no século Ill, destaca-se Clemente de
Alexandria, tendo seu apice e melhor estruturagcdo com Agostinho, Boécio e Pseudo-
Dionisio, no século V (GARDEIL, 2013a).

Dessa forma, a cristandade passou por um movimento gradual e lento que
durou mais de um milénio, buscando delimitar até que ponto chegam os limites da
razdo e onde sédo suplementadas pela fé. Vale frisar que a grande contribuicdo de
Santo Agostinho, que sera formulada até aquele momento, é a melhor relacdo
possivel para duas sabedorias. E nas suas obras que percebemos o primeiro grande

sistema do filosofar cristdo. A assimilagcdo do neoplatonismo feita por ele consiste
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principalmente na transposi¢éo da teoria das ideias de Plat&o e situando-as no Ser de
Deus, conferindo uma unidade suficiente para o mundo de Platdo e para o da Biblia
(GARDEIL, 2013a).

Se por um lado, o platonismo cristdo de Agostinho foi benéfico ao colocar
definitivamente uma aceitagdo da filosofia grega no pensamento cristdo, por outro
colocou a filosofia em grau inferior, dando-lhe o papel de somente ser um degrau que,
de qualquer maneira, sO seria possivel aos crentes e, além disso, a autoridade de um
grande fildsofo era aceita na Idade Média como deveras importante. De certa maneira,
fechou as portas do Ocidente cristdo a uma filosofia ndo dualista de Aristoteles.

E neste cenario que se concentrou toda a intelectualidade medieval até o
século XII, quando comeca a chegar ao Ocidente traducdes das obras aristotélicas,
através dos arabes mulgcumanos que viviam na peninsula Ibérica. A principio, a
cristandade opde-se a uma difusdo do aristotelismo por considerar divergente com o
que até aquele momento a filosofia crista ja havia conseguido produzir. Logo:

A leitura desses tratados, que abriram um mundo novo aos escolasticos
cristdos, provocou um verdadeiro entusiasmo. Temos um sinal inequivoco
disso na série de interdi¢cdes das quais ela foi objeto por parte das autoridades
eclesiasticas, assustadas por um pensamento aparentemente tdo pouco
assimilavel. O problema que, no fundo, esse acontecimento colocava a
inteligéncia crista era a escolha entre uma filosofia de inspiracé@o peripatética
e outra que até entdo estava a favor dos tedlogos, em que dominava a
influéncia de Platdo (GARDEIL, 2013a, p. 29).

Alguns pensadores cristdos debrucaram em buscar pontos de conciliagéo entre
a producéo teologico-filosdfica feita até entdo e o aristotelismo. Um grupo de mestres
de artes da Universidade de Paris tentaram um aristotelismo de estrita obediéncia,
mas foi rechacado pelo bispo de Paris, Etienne Tempier. Optando por uma posi¢io
intermediaria, a aceitacao de Aristoteles no Ocidente ficara a cargo de Alberto Magno
e Tomas de Aquino.

Tomas de Agquino (1225 — 1274), nasceu no castelo de Roccasecca, na vila de
Aquino, no reino de Napoles. Sua familia era de grandes senhores, aliados ao
Imperador. Contrario a vontade dos seus familiares que desejavam um grande futuro
para ele no Mosteiro de Monte Cassino, aos 19 anos, Tomas de Aquino decide
ingressar na ordem dos pregadores — os dominicanos.

Na ordem de Sdo Domingos, torna-se um discipulo querido e ilustre de Alberto

Magno, sendo indicado, mesmo ainda jovem, para ensinar na universidade de Paris.
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Por sua grandiosa inteligéncia especulativa, Tomas de Aquino ficou conhecido no
mundo intelectual, fazendo ser convidado para participar do Concilio de Lyon, no
caminho fica doente e morre com apenas 49 anos. O Aquinate, como foi chamado
posteriormente, produziu inUmeros tratados, licdes, questdes disputadas, sumas e
opusculos. No campo filoséfico, trés obras sdo destaques: O ente e a esséncia,
Questdes disputadas sobre a Verdade e a Suma contra os Gentios.

A resolucéo, que Tomas de Aquino oferece para conciliar a sabedoria natural e
a sabedoria crista, € perceber que esse problema é de razdo humana. A realidade é
que a Verdade é Unica e que se mostra de varias maneiras ora pela fé, ora pela razao.
Essa mudanca da 6tica que se pensava o problema anteriormente é sintetizada nas

expressodes lumem fidei e lumem rationis:

Originariamente ndo pode haver e ndo ha sendo uma Sabedoria, que é a de
Deus. Mas, como ha duas ordens, do ponto de vista da criatura (a ordem
natural e a ordem sobrenatural), reconhece-se no homem a existéncia de
duas ciéncias supremas correspondentes (a sabedoria natural e a sabedoria
sobrenatural). O que distingue formalmente essas duas sabedorias é a sua
luz, lumen: a primeira, a filosofia, esta sob a lumen rationis (luz da razao); e
a segunda, a teologia, sob a lumem fidei (luz da fé); a filosofia considera
verdades enquanto sdo acessiveis a razao, e a teologia, enquanto reveladas.
Disso resulta que, tendo sua luz e, consequentemente, seus principios
préprios, a filosofia € uma ciéncia autbnoma e que, remontando a primeira
causa, bem merece o titulo de sabedoria. Contudo, ela permanece inferior &
teologia, pois s6 alcanca Deus indiretamente, a partir das criaturas, e
sobretudo porque a lumen rationis € menos elevada que a lumen fidei
(GARDEIL, 20134, p. 57).

O problema do conhecimento, que rendeu muitos séculos de controvérsias, €
simplificado pelo pensamento de Tomas de Aquino a uma questdo que diz respeito
mais aos homens do que a propria sabedoria em si mesma. Ainda mais, essa
abordagem abre espaco para que o0 pensamento do Aquinate ndo seja uma
propriedade dos crentes. Ao contrério, € para todos que se deixam guiar pela luz
natural da razdo, contudo, s&o Tomas é claro ao dizer que nem tudo sera possivel
compreender sem a luz sobrenatural da fé.

Essa compreenséo, tdo clara e inovadora para sua época, tem uma razao de
ser no fato que a obra de Tomas de Aquino é toda permeada da filosofia aristotélica,
inclusive as de carater estritamente teologico, como a Suma de Teologia. Isso ocorre,
porque, desde cedo, ele percebeu, no aristotelismo, uma fonte de conhecimento valido
e uma nova forma de pensar os problemas intelectuais sem recorrer ao dualismo

platbnico. Tanto foi que Tomas passou 0s seus Ultimos dez anos de vida comentando
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a maioria das obras de Aristételes. “Contudo, mesmo seguindo conscientemente seu
mestre, sdo Tomas permanece um filésofo peculiar. Seu comentério também exprime
seu proprio pensamento” (GARDEIL, 2013a, p. 42).

Essa visao da filosofia tomasiana sobre a possibilidade de haver conhecimento
real e confiavel somente pela racionalidade da-nos a possibilidade de hoje poder
aprofundar em outros campos do saber, a partir da escola tomista. Pensar a educacao,
na atualidade, pela via tomista ndo € uma propriedade do crente, mas de todo aquele
gue percebe o0 nexo que ha nas ideias de Tomas. Por isso, baseados por essa no¢ao
tdo cara ao tomismo de que a luz natural da razdo € possivel a todos sem
necessariamente crer ou ndo crer, resta-nos agora aprofundar no que Tomas de

Aquino entende por Verdade, e se é possivel alcanca-la.
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3 VERDADE: FINALIDADE DO HOMEM

Até a secao anterior, apresentamos a situacéo historica, filoséfica e religiosa
gue formou a pessoa de Tomas de Aquino e sua visdo da realidade. Além disso, foi
possivel perceber como o0 anseio por conhecer a Verdade faz-se presente desde a
origem dos povos e como cada sociedade, em recortes espaco-temporais diversos,
interpretou essa necessidade do ser humano. Agora, chegamos ao cerne deste
trabalho, entender a resposta do Aquinate as duas questdes levantadas
anteriormente: O que € a Verdade? E € possivel alcancga-la?

Para tanto, adentraremos no método usual da epistemologia tomasiana, que
sdo 0s parametros de pesquisa da sua época, fundamentado na autoridade dos
pensadores antigos e, com imenso respeito a eles, responder as lacunas ainda
existentes nas suas formulacdes. Este é um processo de continuidade, o fazer filosofia
consiste em retornar aos classicos, |é-los e meditar para depois propor a sua leitura
daquele problema e sempre em espirito de agregar ao conhecimento ja adquirido
pelos que vieram anteriormente.

Essa pratica realizada na Idade Média justifica-se primeiro, por um grande
respeito pelos textos escritos e a sua raridade, ja que ainda ndo existia a imprensa.
Ademais, pela preciosidade das informacdes contidas neles. Sdo tratados como
tesouros a serem explorados com o maior cuidado (GARDEIL, 2013a).

Este adendo inicial tem por objetivo explicitar que sendo Tomas de Aquino um
homem a seu tempo, seguiu pelo mesmo caminho para solucionar o problema da
Verdade. A sua posicao é fruto da sociedade em que ele viveu, marcada por um lado
pela influéncia da teologia agostiniana e por outro, cada vez mais aberta, a filosofia
aristotélica que era introduzida ao Ocidente. Sendo, entdo, sua epistemologia uma
conciliagdo do sistema aristotélico e da visdo de Santo Agostinho. Dessa maneira, a
nossa exposi¢ao seguira trés etapas.

Primeiramente, retornaremos a Aristoteles e a sua nog¢éo de finalidade como
passo inicial para compreender a tematica da Verdade, através da ampliacdo e
releitura realizada por Tomas de Aquino. A partir deste fundamento, sera exposto o
que é compreendido por verdadeiro e o que autor quer dizer ao afirmar: A Verdade é
a adequacdo da inteligéncia a coisa. E, para encerrar, ser4 apresentada uma
possibilidade de resposta sobre como pode o homem alcancar a contemplagéo da

Verdade pelo exercicio das capacidades naturais.
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3.1 TELEOLOGIA TOMISTA

E na perspectiva teleoldgica que esta ancorada a teoria do conhecimento em
Tomas de Aquino. Tudo o que ha no cosmos tem uma razao de ser, ou seja, tende a
um determinado fim. Como ele afirma, na introdugdo da Suma contra os Gentios,
“Assim, cada coisa fica otimamente disposta enquanto se ordena convenientemente
para o seu fim, visto ser o fim o bem de cada uma” (AQUINO, 2017, p. 47). Por isso,
0s seres inteligentes realizam-se, quando suas acfes estdo direcionadas para sua
finalidade.

Vale destacar que a origem e o nucleo da noc¢do de finalidade derivam da
filosofia de Aristételes. Através dos seus estudos sobre o mundo fisico, pela
observacdo da natureza, é elaborado o sistema de causas — uma das partes mais
significativas de seu arrazoado filoséfico, teoria no qual o universo tem razées que
explicam seu movimento tanto nos acontecimentos mais simples do cotidiano quanto
nos mais complexos.

E possivel afirmar que a ideia de causa tem duas significacées: uma ontolégica,
principio de ser, e outra epistémica, como principio de explicagdo. A causa é principio
de ser como aquilo que as coisas dependem para existir na realidade concreta e,
secundariamente, principio de explicacéo, porque € o instrumento usado pelo intelecto
para a compreensao do que € verdadeiro, sendo as causas o meio eficaz para o
conhecimento cientifico. Desse modo, na filosofia aristotélica, o Saber € conhecer
pelas causas: scientia est cognitio per causas (GARDEIL, 2013a).

Tendo por parametro estes dois sentidos essenciais de causa, Aristételes
buscou determinar qual é a quantidade de razdes causais existentes na realidade.
Concluiu-se que estas podem ser reduzidas a dois pares de duas causas cada —
formal e material; eficiente e final — referentes a realidade, enquanto estatica e
dindmica, respectivamente. A finalidade € a mais importante neste conjunto, razdo em

vista da qual qualquer acéo se produz. Como demonstra S&o Tomas:

Ainda que para algumas coisas a final seja a Ultima em relagdo ao ser, em
relacdo a causalidade ela € sempre primeira. Assim, ela é dita “causa das
causas”, porque é causa da causalidade eficiente, tal como foi dito. A
eficiente, por sua vez, é causa da causalidade da matéria e da forma. Com
efeito, por sua mocao, ela da a matéria ser receptora da forma, e a forma o
inerir na matéria. Disso se segue que igualmente a final é causa da
causalidade da matéria e da forma (AQUINO, apud GARDEIL, 2013a, p. 341).
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Portanto, a final € causa necessaria para as demais. Logo, tudo aquilo que
existe € movido para uma finalidade que lhe corresponde, ndo ha abertura para o
acaso ou a sorte na realidade. O sistema aristotélico é fechado para a desordem; esta
guando ocorre, € um resultado excepcional e deve ser entendida como um desvio do
fim daquela acdo. As diversas tematicas da filosofia sdo abordadas pelo viés da
finalidade, todas as grandes éareas, metafisica, psicologia, politica, ética tém um
sentido que anterior.

Outrossim, a causa final que esta em todas as coisas que existem é entendida
por Aristoteles como subordinada a um “fim ultimo” universal. Na linguagem
consensual, também é entendida como o bem supremo ou a felicidade (REALE;
ANTISERI, 1990). Contudo, o Estagirita defende que esta felicidade a que as coisas
aspiram em seu ser nao é capturada nos prazeres, nem na honra e, muito menos, na
riqueza. E um exercicio da pura raz&o que busca pela mediania das causas este fim,

que é alcancado somente quando a vida termina. Conforme esclarece os autores:

O bem supremo realizavel pelo homem (e, portanto, a felicidade) consiste em
aperfeicoar-se enquanto homem, ou seja, naquela atividade que diferencia o
homem de todas as outras coisas. Assim, ndo pode consistir no simples viver
como tal, porque até os seres vegetativos vivem, nem mesmo viver na vida
sensitiva, que é comum também aos animais. So6 resta, portanto, a atividade
darazédo (REALE; ANTISERI, 1990, p. 203).

O homem é feliz, quando na sua vida, busca aproximar-se o mais perto possivel
do Bem supremo através da constante pratica das virtudes, que consiste na mediania
como 0 processo de evitar cair em excessos ou faltas — os vicios. Sendo assim, a
teleologia em Aristoteles € um processo no qual o homem nédo sé tem um sentido
existencial, mas pode busca-lo, através do autoconhecimento e da distingdo pela
razdo do que é bom e do que é mau. Pelo aprimoramento do Bem, o homem
contempla sua finalidade e, quanto mais proximo dessa, mais sabio ele pode ser.

No livro Ill da Suma contra os Gentios®, Tomas de Aquino trata das coisas

enquanto se dirigem para Deus, ou seja, encontram seu éxito na existéncia divina.

5 “Trata-se de uma obra apologética que teria sido escrita a pedido de Raimundo de Penaforte,
mestre geral dos pregadores, por ocasido do problema da conversdo dos mouros do reino de
Valéncia, recentemente reconquista pelos cristdos; mas é de notar que os argumentos empregados
nao visam unicamente os mugulmanos; ‘gentios’ sdo também hereges, judeus, pagéos ou, em
poucas palavras, todos os heterodoxos. Concorda-se em datar o inicio do Contra Gentiles (Contra os
gentios) ao fim do primeiro periodo de ensino do mestre (1258, aproximadamente); a obra seria
terminada na Italia) em torno de 1263-64)" (GARDEIL, 2013a, p. 45).
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Dando sequéncia a explicacdo aristotélica da finalidade das coisas, ele integrou as
ideias de Bem-Supremo e felicidade no conceito de Deus.

Na teleologia tomista, 0 Bem emana de Deus. Sendo este um Deus Criador,
ele faz toda a criacdo com a potencialidade ao Bem. Desta forma, torna-se natural ao
homem o buscar a finalidade que se realiza na tentativa de assemelhar-se, cada vez
mais, ao seu criador. Assim, todas as coisas criadas tendem, naturalmente, para Deus
por este ser seu fim Ultimo e desejam, por natureza, a bondade divina. Logo, para Sao
Tomas a finalidade da criacdo é assemelhar-se com Deus (AQUINO, 2017).

Dessa maneira, o processo do conhecimento ndo é criatividade ou invencéo,
mas aceitagdo de que néo se realiza sozinho o seu objetivo existencial. O Ser de Deus
€ 0 modelo de tudo o que existe. Assim, conhecer-me ou conhecer o universo €, de
alguma maneira, conhecer o préprio Deus. Como dito no final da secdo anterior, ha
possibilidade do conhecimento para 0s ndo crentes, mas se, e somente se, estes se
guiarem pela luz natural da razéo.

Pois, nem a razdo, quando fazemos uso correto dela, tampouco a revelacao
divina podem levar o homem ao erro, ja que as duas tém origem no proprio Deus. O
acordo entre a Verdade sobrenatural e a racional gera uma cadeia ininterrupta de
relacbes verdadeiras e inteligiveis, se nosso espirito pudesse compreender
plenamente os dados da fé (GILSON, 2013).

Esta semelhanca divina, aspiracao natural no homem, ndo se realiza nos bens
ofertados nesta vida, nem no proprio homem como o cultivo das virtudes, nem nos
bens materiais. O homem é semelhante a divindade, quando contempla a Verdade.
Isso é acdo distintiva de sua natureza. O homem é feliz, livre e pleno quando encontra

a Verdade. Como exposto abaixo:

Se, pois, a felicidade ultima do homem n&o consiste nas coisas exteriores
ditas bens da fortuna, nem nos bens corpéreos, nem nos bens da parte
sensitiva da alma, nem na parte intelectiva referente as virtudes morais, nem
nas virtudes intelectuais ativas, a saber, na prudéncia e na arte; de tudo isso
resulta que a felicidade Ultima do homem esta na contemplacao da verdade.
Alias, essa é a Unica atividade prépria do homem, e dela de nenhum modo
outro animal participa (AQUINO, 2017, p. 395).

A ideia da finalidade do homem, na contemplacdo da Verdade, inspira uma
consideracao bastante significativa no campo antropolégico. O homem é considerado
integral, quando toda a sua vida, desde as coisas mais simples e cotidianas até as

complexas, é considerada pela 6tica do verdadeiro. A humanidade encontra sua razao
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de ser, quando reflete sobre o seu fim e perpassa todos o0s atos e decisdes, sejam
individuais, sejam sociais, tendo a Verdade como a sua medida e norteamento, visto
que a finalidade do homem é a contemplacdo da Verdade. E preciso agora aclarar o
qgque Tomas de Aquino concebe com este conceito, pois esta definicdo tornou-se
conflitante nos dltimos séculos, sendo demasiado diferente do que era compreendido
na Era Medieval.

3. 2 A VERDADE NO TOMISMO: LOGICA E ONTOLOGICA

A humanidade, nas diferentes épocas de sua historia, buscou a Verdade como
parametro de seus atos, necessaria para nortear sua existéncia, que sem ela, se vé
fadada a soliddo e ao medo. Aquilo que o homem assume como verdadeiro, ou seja,
a realidade como ela é, transp8e um sentido existencial e torna-se o fator delimitador
de um cddigo moral que visa a manutencdo da vida humana. Assim, a Verdade é a
forca motriz de toda a teia de relagcbes do homem, como a opcao religiosa, a vida em
sociedade, a liberdade e a sua posicéo diante dos outros seres Vvivos.

Entretanto, a Verdade ndo € um conhecimento estatico de facil alcance.
Conhecé-la é fruto do trabalho da inteligéncia humana, exigindo constantes reflexdes,
oriundas das mudangas que acontecem no meio social, dependendo dos recortes
espaco-temporais. Ha diferentes concepcdes do que seja a Verdade em todas as
grandes correntes filoséficas, nos idealistas ou nos pragmaticos, na corrente
hermeneuta ou na voluntarista.

Entre elas, a visao do niilismo pds-nietzschiano que dominou os ultimos tempos
da discussao filosofica retrata, atesta e observa a crise de valores. A Verdade perdeu
sua forca como Ihe era anterior. O Ser, 0 Uno e a Verdade cederam seu lugar para a
nao-verdade, o nao-ser e o nao-uno (SPROVIERO, 2011). Nao obstante as
divergéncias, todos nos continuamos a nos questionar: O que é a Verdade?

De maneira semelhante, Tomas de Aquino perguntou-se e tentou responder a
essa questdo na sua obra De Veritate. Das diversas tematicas que compdem esta
obra, escrita no primeiro periodo de docéncia em Paris (1256 — 1259), a primeira € a
que trata diretamente do que seja a Verdade. Sendo composta de 12 artigos tratados
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no formato de perguntas®, é a sistematizacdo mais clara do que o Aquinate entende
por Verdade e como alcangé-la.

No contexto historico da Idade Média, o conceito de Verdade esta intimamente
unido a nocdo de transcendéncia, atribuicbes do Ser em si mesmo que estdo para
além das categorias acidentais’. A metafisica medieval definiu trés conceitos que
reportam imediatamente ao Ser: o uno, o verdadeiro e o bem. O uno é o Ente,
enquanto indivisivel; o verdadeiro € o Ente, enquanto inteligivel, e o bem é o Ente,
enguanto apetecivel.

Estes conceitos dizem respeito a natureza propria do Ente, sua identidade e
substancia, haja vista que as formulacbes metafisicas, oriundas em Platdo e
Aristoteles, foram relacionadas téao intimamente a fé cristd, que no medievo elas séo
inseparaveis. Assim, porque se referem ao Ser e sendo a ideia de Deus similar a este,

inseriram no campo teol6gico com muita facilidade, uma vez que:

A constituicdo do conjunto, que se tornara classico, dos trés transcendentais,
uno, verdadeiro, bem, reportados ao ser, somente se dara de fato na filosofia
cristd, onde ter4d também inicialmente uma significagdo teoldgica. Uno,
verdadeiro e bem, apareceram como atributos do Ser primeiro, que se
reportardo a cada uma das Trés pessoas da Trindade e dos quais se
procurardo vestigios ou 0s signos nas criaturas (GARDEIL, 2013b, p. 361).

Posto isso, entramos na discussdo central do artigo primeiro do De Veritate,
que busca responder o que é a Verdade. O confronto esta se o verdadeiro é totalmente
idéntico ao Ente como afirma a primeira objecdo: “Agostinho [Soliloquiorum 11, 5] diz
que o ‘verdadeiro € aquilo que €’; mas aquilo que €&, € precisamente o ente: portanto
verdadeiro significa totalmente o mesmo que ente” (AQUINO, 2011, p. 139); ou se o
verdadeiro é uma atribuicdo, mas nao corresponde ao mesmo sentido de Ente, por

ser uma banalidade existir duas palavras que exprimem a mesma coisa.

6 Artigo I: Que é a verdade?; Artigo II: Se a verdade encontra-se antes no intelecto do que nas coisas;
Artigo Ill: Se a verdade € somente no intelecto componente e dividente; Artigo IV: Se had somente uma
verdade pela qual todas as coisas séo verdadeiras; Artigo V: Se alguma outra verdade além da primeira
€ eterna; Artigo VI: Se a verdade criada é imutavel; Artigo VII: Se em Deus a verdade diz-se
essencialmente ou pessoalmente; Artigo VIII: Se toda verdade depende da verdade primeira; Artigo IX:
Se a verdade é nos sentidos; Artigo X: Se alguma coisa é falsa; Artigo XI: Se ha falsidade nos sentidos;
Artigo XII: Se ha falsidade no intelecto.

7 A definicdo das categorias vem da filosofia aristotélica. As categorias sao os modos de ser mais
universais. Sao reduzidas a 10 atribuicdes do Ser. A 12 € a Substancia, o Ser em si mesmo, nesta
categoria primdria que se encontra os transcendentais. E as outras 9 sdo ditas categorias acidentais:
guantidade; qualidade; relacao; lugar; tempo; estado; habito; acdo; e paixao.
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Para entender a solucdo de Tomas de Aquino ao problema suscitado, vale
levantar a relacdo entre Verdade e intelec¢do. A inteligéncia é a caracteristica que
distingue a alma humana dos seres vegetais e sensoriais. E o instrumento capaz de
conhecer o verdadeiro, sendo que o primeiro fundamento do ser é ter sido criado para
ascender a Verdade. A constituicdo humana € diversa dos demais seres Vvivos,
inclusive a vontade e o livre arbitrio sédo possiveis somente aos seres inteligentes. A
capacidade intelectual € o que o homem tem de melhor no seu Ser.

Além disso, na filosofia tomista, ha trés niveis de intelecto: divino, angélico e
humano. O intelecto divino subsiste no Ser do préprio Deus, enquanto o angélico® e o
humano conhecem a partir da participacao no intelecto divino. Os atos dos animais e
plantas sao instintivos da sua prépria natureza, como a sobrevivéncia e a perpetuacao
da espécie.

Assim sendo, o intelecto € o campo do agir do verdadeiro, elemento necessario
para a Verdade estabelecer-se. Contudo, ele ndo é a Verdade. Na filosofia tomista, a
Verdade é uma via de mao dupla entre a perfeicdo do conhecimento, ato subjetivo, e

a propriedade objetiva do ser. Conforme expde o comentador:

O que é, portanto, o verdadeiro? A primeira abordagem, o verdadeiro se
manifesta a nds como o fim na dire¢do do qual tende todo conhecimento, isto
€, como fim da perfeicdo da inteligéncia: conhecemos para possuir a verdade.
E sob esse ponto de vista subjetivo que Aristoteles, principalmente, encarou
a verdade. Com Santo Agostinho, o doutor por exceléncia da filosofia do
verdadeiro, e com a tradicdo que se liga ao seu nome, as perspectivas
encontram-se invertidas: a verdade aparece sobretudo como um objeto que
domina o espirito e que a ele se impde: nesse sentido, a verdade € inicial e
fundamentalmente essa imutavel e eterna verdade divina, da qual os espiritos
criados participam. Herdeiro dessa dupla tradicdo, sdo Tomas se esforcara
para conciliar as doutrinas: para ele, a verdade sera, ao mesmo tempo, sob
diversos aspectos, perfeicdo do conhecimento, ou verdade ldgica, e
propriedade objetiva do ser, finalmente reportada a ciéncia divina, ou verdade
ontolégica (GARDEIL, 2013b, p. 370).

Portanto, a Verdade implica uma ordem do Ser a inteligéncia, ordem esta que
pode ser subjetiva no intelecto — corrente aristotélica, ou enquanto qualificando
diretamente o Ser, como sua propriedade transcendental — corrente agostiniana.

Consideremos, de inicio, na visdo aristotélica, a Verdade légica, ou como perfeicdo

do conhecimento. O intelecto esta na Verdade, quando em seu ato é conformado ao

8 Na filosofia tomasiana o intelecto angélico é superior ao humano por ordem natural. Diferente do
homem que é um composto de espirito e corpo, os seres angélicos sao puro espirito o que permite
um conhecimento mais direto das causas primeiras. Enquanto o conhecimento humano passa
necessariamente pelos sentidos para ser julgado pelo intelecto e posteriormente racionado.
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Ser, e 0 conhecimento verdadeiro é um conhecimento que esta em conformidade com
0 seu objeto. Assim, a Verdade pode ser definida como adequacao da inteligéncia a
coisa (GARDEIL, 2013b).

Sobre essa Otica, a Verdade esta na inteligéncia ou na poténcia de conhecer a
medida que essa se conforma a coisa. Tampouco ela pode ser compreendida como
simples intelec¢do ou elemento do juizo. Encontra-se de forma simples em todas as
inteligéncias capazes de distinguir e julgar o que seja a Verdade.

A segunda maneira de manifestacdo da Verdade, para Tomas de Aquino, é a
que descende da tradigdo cristd-agostiniana. Sobre esta concepc¢éo, a Verdade € a
propriedade objetiva do ser, ou Verdade ontologica. Ao averiguar o verdadeiro nas
coisas ele se ordena a uma inteligéncia, as coisas subordinam-se, necessariamente,
ha uma inteligéncia superior e criadora, o intelecto divino. Assim, a Verdade é a
conformidade das coisas a inteligéncia divina que sdo dependentes. J4 o intelecto
humano pode conhecé-las de forma acidental, quando pela razdo especula sobre tal
coisa.

Vé-se, pois, que estas duas vertentes do agir do verdadeiro ndo se contrapdem
na filosofia tomista. A Verdade €, simultaneamente, ndo s6 a adequacdao do intelecto
a coisa que se busca conhecer, como também a participacdo no conhecimento da
Verdade ultima e ontoldgica. E esta a solugédo de Tomas de Aquino para o primeiro
artigo do De Veritate:

Pois todo conhecimento realiza-se pela assimilacdo do cognoscente a coisa
conhecida, de modo que a assimilagcdo diz-se causa do conhecimento: por
exemplo a vista, capacitada para a cor, conhece a cor. A primeira
consideragdo quanto a ente e intelecto € pois que o ente concorde com o
intelecto: esta concordancia diz-se adequagéo do intelecto e da coisa, e nela
formalmente realiza-se a no¢do de verdadeiro. Isto é pois aquilo que o
verdadeiro acrescenta ao ente, a saber, a conformidade ou adequacéo da
coisa e do intelecto, a cuja conformidade, como se disse, segue-se o
conhecimento da coisa: assim pois a entidade da coisa precede a nogéo de
verdade, contudo o conhecimento é um certo efeito da verdade (AQUINO,
2011, p. 149).

Enfim, a Verdade ndo é um mero conhecimento intelectual de alguma coisa ou
um saber quantitativo que permita criar parametros para saber quem é mais sabio ou
menos inteligente do que o outro. A Verdade é real, € o Ser que fornece a subsisténcia
as demais coisas existentes. Assim, pode ser conhecida através do julgamento
consciente e livre da inteligéncia humana que busca entender determinada coisa da

realidade. A busca pela Verdade € a atividade mais prépria do ser humano.
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Ainda assim, por mais natural e ambicionada seja o possuir, a Verdade, para o
homem, depara-se com o problema das multiplas deficiéncias da linguagem em que
nos exprimimos. Isto é, a Verdade, que € cume do conhecimento do homem e
consequentemente do Ser de Deus, ndo nos deixa penetrar totalmente o que ele é.
Por mais dedicado e esforgcado ndo consegue abarcar toda a realidade, isto ocorre
porque ele: “E infinito e nossos espiritos s&o finitos; portanto, devemos contempla-lo
de tantos pontos de vista exteriores quanto pudermos, sem jamais pretendermos
esgotar seu conteudo” (GILSON, 2013, p. 656).

Portanto, vimos que o homem é por natureza destinado a Verdade como sua
finalidade existencial e que Toméas de Aquino a entende como uma dupla via entre o
conhecimento subjetivo e a Verdade obijetiva pela participacdo no Ser de Deus. Para
concluir esta secdo, sera discriminado como o homem alcanca o conhecimento
verdadeiro a partir de suas potencialidades e capacidades naturais, postas a servico

do seu fim ultimo.

3. 3 A CONTEMPLACAO DA VERDADE

O homem é destinado, entdo, por natureza, a contemplacédo da Verdade que
se da a partir do processo de adequacao da sua inteligéncia ao Ser das coisas, sendo
constituido capaz de conhecer a Verdade, porque seu existir € fundamentado nela.
Diante disso, somos questionados como se realiza esse processo de transcender do
conhecimento natural para chegar a posse do verdadeiro.

Dois elementos distintos sdo fundamentais nesse processo. Primeiramente, a
constatacdo de uma realidade sensivel que requer uma explicacéo racional. Ora, 0
homem precisa, pela sua propria capacidade, entender o mundo ao seu redor e ser
independente para explora-lo. Contudo, sem limitar ou ignorar que, neste grande
sistema, o Ser de Deus continua sendo o topo e diretor das a¢cdes humanas (GILSON,
2013). Assim, o exercicio da contemplagdo € uma constante dindmica entre a vontade
humana e a divina, que é concretizada na concordancia mutua.

Ademais, Tomas de Aquino mostrara que a contemplacdo ndo € uma acao
estatica do individuo, uma passividade perante o Ser verdadeiro. Ao contrario, exige
dedicacao e trabalho por parte daquele que deseja alcanca-la. Contudo, o fim do
homem néo é alcancado nos deleites na carne, na honra, na gldria ou na riqueza, nem

mesmo, nos atos de virtudes morais ou na virtude da prudéncia e nas artes. O homem
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€ completo, quando encontra a Verdade que somente pode ser alcancada na
participacdo das realidades suprassensiveis. Conforme lemos:

Esta atividade ndo se ordena a coisa alguma como fim, porque a
contemplacdo da verdade é procurada por si mesma. Por esta operacao o
homem se une por semelhanca aos seres superiores, porque, entre as
atividades humanas, ela é a Unica que se encontra em Deus e nas
substancias separadas. Por ela, também o homem se aproxima dos entes
superiores, conhecendo-os de algum modo. Ademais, 0 homem é mais que
suficiente em si mesmo para realizar esta atividade, porque, para tal, muito
pouca precisa das coisas exteriores (AQUINO, 2017, p. 395).

O homem encontra a Verdade, quando a procura como 0 bem mais precioso
da sua existéncia, entendendo que nédo é ele a medida de todas as coisas, mas a
Verdade que subsiste, independente do seu querer e que constitui a realidade. Dessa
maneira, aguele que se coloca a caminho na busca da contemplagdo da Verdade n&o
deve desejar ou ir por outro percurso diferente dela propria.

Entretanto, o homem é composto de alma e corpo. Logo, ele adquire o
conhecimento pela via da atividade sensivel. A filosofia tomista, ao sustentar que o
conhecimento ocorre na inteligéncia, ndo exclui a necessidade das experiéncias
sensoriais. O ser humano precisa, por primeiro, receber as simples apreensdes da
realidade natural e visivel (GARDEIL, 2013b).

Essa composicao prépria do ser humano, torna-o dependente de um esforgo
maior de sua parte, jA que ndo é capaz de contemplar a Verdade de imediato como
os seres angélicos. Contudo, proporciona o0 uso maior de suas habilidades e
caracteristicas naturais. Além de que, essa concepcao antropoldgica fortalece a
doutrina crista, para qual o mundo visivel ndo € mau e ndo deve ser desprezado, como
defendia correntes filoséficas e religiosas antigas. Ao contrario, € um campo fértil e
importante para que o homem chegue ao conhecimento da Verdade, sendo oferecido
pelo préprio Deus como o lugar de preparacéo, para que administrando com sabedoria
sua liberdade alcance a contemplacédo definitiva da esséncia divina.

Assim sendo, Tomas de Aquino ao compreender que a Verdade esta nela
prépria e ndo se encontra em outros bens, ditos da razao inferior, ndo esta a defender
a inutilidade do apetite sensivel como meio para conhecé-la. O homem deve utilizar
da sua natureza para encontrar sua resposta, tudo aquilo que lhe diz respeito é util

nesse processo. Como afirma o filésofo:
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Finalmente, é visivel que as demais operacdes humanas para ela se dirigem
como para o fim. Com efeito, para a perfeita contemplacdo é necessaria a
incolumidade corp6rea, e para esta se ordenam todos os utensilios
necessarios a vida. Também requer a contemplacao a tranquilidade sem as
perturbacdes passionais, a qual se chega pelas virtudes morais e pela
prudéncia, bem como a tranquilidade que afasta as perturbacdes exteriores,
para a qual se ordena todo o regime da vida social. E assim, vendo-se bem a
realidade, verifica-se que todas as atividades humanas servem a
contemplacgdo da verdade (AQUINO, 2017, p. 395).

Assim sendo, a Verdade € alcancada, através das diversas possibilidades que
nos sao oferecidas pelo proprio cotidiano. Todas aquelas atividades que constituem a
esséncia do ser humano séo instrumentos Uteis para este intento. Diversas sao as
maneiras que o homem tem de alcancar seu objetivo pela sua natureza.

Dentre essas diversas atividades humanas capazes de levar o homem a sua
finalidade, a educacéo é, sem sombra de davidas, um meio de chegar a contemplacéo
da Verdade. O homem ¢é necessitado de aprender, como sua prépria constituicdo
natural o obriga para tanto. Ela é o instrumento que o homem utiliza para a
transmissdo do conhecimento e consegue concretizar o ideal de Verdade,
transformando o ser humano.

Por isso, em seguida, abordaremos a pedagogia tomasiana como uma
extensdo da preocupacao do problema da Verdade. Toméas de Aquino percebe que
educar é um caminho necessario para que o individuo seja formado, tendo em vista a
sua liberdade. E através da educac&o que o ser humano se prepara para ter condicéo
de exercer a sua humanidade de forma plena e, assim, ser capaz de chegar ao

conhecimento da Verdade.
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4 EDUCACAO: CAMINHO PARA A VERDADE

O percurso do homem para a contemplacdo da Verdade € um continuo e
gradual aperfeicoamento de todas as areas do seu Ser. Faz-se necessario, entao,
conceber métodos eficazes que possibilitem a evolucdo habitual das potencialidades
do homem. Por certo, os primeiros responsaveis para que este objetivo se cumpra
com maestria sdo os educadores, pela sua maior experiéncia de vida, capacitacédo
intelectual e conhecimento da individualidade de seu aprendiz pode incentiva-lo a
permanente tarefa de aprender.

Homem empenhado em solucionar os problemas de seu tempo, Tomas de
Aquino, dedicou a questao 11 do De Veritate para tratar o tema ensino-aprendizagem.
Composta de 4 artigos, trata sucintamente do cerne da problematica educacional:
como suscitar no homem o conhecimento. Quéo valiosa é a filosofia da educacéo
proposta por Santo Tomas que essa questao disputada recebeu, posteriormente, o
nome De Magistro, sobre o mestre.

E imprescindivel evidenciar que o contelido exposto, nesta pequena obra, &,
na realidade, a vida docente de Tomas de Aquino. O que ele defende e propde néo é
fruto de elucubracdes de alguém que viveu aparte da realidade educacional e supde
métodos de ensino sustentado em sua fé pessoal, de maneira alguma um homem
assim poderia dar um exemplo soélido de filosofia da educacdo. A realidade e os

historiadores mostram o contrario:

Nenhum mestre nos podera dar no¢do mais forte da concepcdo de Sto.
Toméas de Aquino, sobre o professor ideal (devotado a verdade, com profunda
visdo da natureza dos seus discipulos, respeitando-lhes a liberdade, se bem
gue os protegendo contra o erro) do que ele mesmo, Sto. Tomas, o grande
mestre do século Xl (MAYER; FITZPATRICK, 1935, p. 132).

E o proprio Tomas de Aquino o primeiro a praticar a sua filosofia, suas ideias
sdo resultado da experiéncia académica como mestre na Universidade de Paris
(1256-1259 e 1269-1272). Todavia, ndo é interesse deste trabalho colocar o filésofo
como o senhor da Verdade, mas propiciar um diadlogo fecundo com seu pensamento.

Para tanto, a exposicao tera dois pilares centrais para a discusséo pedagogica,
tanto na ldade Média, quanto nos dias atuais: O discipulo e o mestre (aluno e
professor). E da relagdo saudavel entre estes dois personagens que nasce um

ambiente que propicia a descoberta de novos conhecimentos sobre si e a realidade
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gue nos envolve. Sendo o elemento comum e unificador das duas partes a obra De
Magistro, que fornece um amplo material para compreender o professor Tomas de

Aquino e seu ideal de educacédo para a formacao do ser humano integral.

4.1 ALUNO: INTEGRANTE PRIMORDIAL DA ARTE DE APRENDER

Como ja vimos, o homem, por necessidade natural, anseia pela posse da
Verdade. Assim sendo, ele tem, em si, a capacidade de conhecer e, para tal, precisa
ser ensinado por outrem. O conhecimento é uma atualizacdo da poténcia ativa que €
concretizada, através da aplicacdo de metodologia funcional.

Nesse sentido, a filosofia da educacdo de Santo Tomas adequa-se a
valorizacéo do aprendiz como fundamento primordial. O discipulo é o agente do seu
processo educacional, a ninguém € dado o poder de impd-lo a Verdade, tem que partir
da sua vontade livre, sendo possivel apenas ao fator externo incitar a consciéncia da
sua competéncia para a autoeducabilidade, plasticidade e liberdade. Conforme

explicita os comentadores:

Aprender é desenvolver-se por actividade propria. E’ actualisar potencias,
aumentar capacidades em germen. Aprender é progresso, evolucao,
desenvolvimento, cujo principal agente € o aprendiz e, em particular, seu
intelecto activo. E’ um processo de aperfeicoamento imanente. Nenhum
professor pode impdl-o. [...] A actividade pessoal do aluno é essencial ao
processo. Nem simbolos, nem palavras, nem qualquer outra abreviacdo da
experiencia real, sdo capazes de, por si sés, transferir o conhecimento. Tudo,
em ultima instancia, depende do préprio aluno (MAYER; FITZPATRICK,
1935, p. 14).

Por conseguinte, o cerne da pedagogia tomasiana € a defesa da educabilidade
humana. O aprendiz j4 é o detentor do conhecimento que ele deseja adquirir, tendo
todas as condicdes, em si, de realizar sua humanidade de forma plena, ele é o Unico
que pode incutir, nele proprio, o conhecimento. Ndo € pelo uso da forgca ou do
autoritarismo que um mestre leva seus alunos ao saber, mas é através da experiéncia
real, vivida por cada individuo, experiéncia esta que deve ser prazerosa e
entusiasmante (MAYER; FITZPATRICK, 1935).

Para que a educacgao seja um caminho seguro e firme que leva a plenitude do
ser humano, faz-se necessario adotar, na relacdo social, meios que possibilitem a um
processo educacional de qualidade e que incentive o aluno a desejar, por mero prazer,

saber o que antes lhe era custoso entender. E pelo estimulo da racionalidade,
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mostrando-lhe que é benéfico buscar o conhecimento e ruim ser a ele alheio. Para
tanto, € imprescindivel um trabalho em conjunto da familia e dos 6rgdos publicos.

Nessa perspectiva, o desejo de aprender € do aprendiz. A ninguém cabe
qualquer tipo de poder que seja capaz de omitir-lhe esse direito. Nem o Estado pode
legislar orientagOes e diretrizes educacionais que restrinjam ou dificultem ao aluno a
possibilidade do saber. Inclusive, atos politicos que tém por objetivo uma reducéo de
financiamentos educacionais, mesmo por necessidade de corte orgcamentario,
constitui-se um grave crime a humanidade, uma vez que desprover um ser humano
da possibilidade de conhecer é retirar dele a sua marca existencial e caracteristica
(SANTOS; LOPES; PRADO, 2012).

Destarte, refletir sobre a pedagogia de Tomas de Aquino, na atualidade, é
trabalhar por um conhecimento que eleve a mentalidade do aluno, que o faca refletir
sobre os problemas do homem e das suas relacbes sociais no mundo atual. No
entanto, jamais perder de vista o ideal da Verdade que transcende periodos historicos
e problemas momentaneos, mas que como sao encarados interfere significativamente
na realidade. Por isso, dignifica e € direito humano inalienavel a educacao, o Estado
ndo pode omitir-se na problematica dos direitos educacionais.

Cabe frisar que “O homem nao s6 é susceptivel de formacao, mas, ainda, dela
precisa para dar cunho ou caracter as suas fluidas potencialidades. Qual o poder que
permite plasmar e educar o homem?” (MAYER; FITZPATRICK, 1935, p. 24), ou seja,
o homem néo apenas tem a possibilidade de se formar, como também precisa dela
para colocar suas poténcias em ato. E uma necessidade existencial ser ensinado. No
campo antropolégico tomasiano, ser educado ndo é uma escolha que nao interfira em
nada na capacidade de formacéo plena do homem. Sem o ensino o homem néo é
capaz de avancar na plena realizacdo de si mesmo. Aprender é ato basico para todos

os homens que desejam a sabedoria:

Conforme a tese de Santo Tomas constitui-se ser humano a medida que
conhece. E ndo se trata de conhecimento aleatério, um amontoado de
informacdes; trata-se de conhecimento que tem em vista a busca pela
verdade. As informacgdes devem ser alvo de reflexdo, de questionamentos;
devem tornar-se degraus sobre 0s quais o intelecto humano ascende rumo a
verdade (SANTOS; LOPES; PRADO, 2012, p. 16).

De igual maneira, a pedagogia tomasiana é marcada pela nocdo de

plasticidade educativa. O ser humano é diferente dos animais, somente ele possui
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capacidade de estabelecer novas conexdes a partir do raciocinio légico. Vale frisar
que plasticidade é a capacidade de reagir de maneiras diversas a um mesmo estimulo.
E a possibilidade da geracéo de novos habitos (MAYER; FITZPATRICK, 1935). E uma
acao que é unica do ser humano. Isto ocorre, porgue ha uma distincdo entre poténcia
ativa e passiva, na qual a primeira pode agir por si mesma e a outra € reacdo de
estimulos extrinsecos.

Nesse sentido, o intelecto, agente humano, educa-se por poténcia ativa. O
homem ¢é portador, em si, da potencialidade. Ndo é um ser dado ao acaso ou
movimentos mecanicos. Isto significa que educar ndo é adestrar o homem. N&o é a
repeticdo de conceitos ou a padronizacdo. Tomas de Aquino preocupa-se com a
liberdade do homem, isso € pressuposto para se pensar a educacdo. Educacao
humana ndo é adestramento animal do sistema nervoso, posto que o animal é
suscetivel de adestramento, através de movimentos reflexos condicionados, néo
sendo capaz de ser educado, no sentido estrito e humano da palavra.

A causa é que ele ndo age por si, hdo tem plasticidade intelectual nem tao
pouco liberdade, ndo sabe integrar a personalidade ou formar o carater. Assim, o
professor € um educador e nao treinador de animais (MAYER; FITZPATRICK, 1935).

O animal ndo pode ser educado em sentido estrito porque ele ndo age por si
mesmo, sua poténcia ndo é ativa, o que ele pode fazer é realizar movimentos
condicionados. Por isso, o que diferencia 0 homem dos animais é a poténcia ativa.
Além de a liberdade ser motor para a Verdade, o conhecimento ultrapassa as barreiras
do sensorial e da razéo inferior e deve levar o homem a contemplar o Bem.

E perceptivel que os tracos de uma filosofia cristd saltam, na pedagogia
tomasiana, sobre a capacidade de se autoeducar, a sede pela Verdade que se opera
no espirito livre, a capacidade de gerar novos conhecimentos a cada raciocinio e de
desejar incutir nas outras pessoas aquele saber descoberto. Nas diversas vias do
pensar, a educacdo no seculo XXI, sem sombras de duvidas, retornar a Tomas de
Aquino é uma sabia escolha, que ndo se prende a uma necessidade de fé, mas natural

e plena do homem. Assim sendo:

A educacdo de fato é aquela que esta inclinada por meio da inteligéncia a
buscar a verdade e, assim como um trampolim, saltar rumo a liberdade
interior. Em outros significados, a inteligéncia é o instrumento educacional; a
verdade é a liberdade interior, fim Ultimo da educacéo. A liberdade interior
esta longe de ser uma expressdo romantica e de tendéncia a provocar
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suspiros alucinantes; é um caminho arduo, lento, profundamente humano
(SANTOS; LOPES; PRADO, 2012, p. 3).

Logo, a arte de aprender € uma relacéo saudavel entre as capacidades naturais
do homem, a inteligéncia, liberdade e as metodologias que tornam este caminho mais
prazeroso e eficaz, para que o processo do conhecer a si mesmo seja também a
contemplacéo da Verdade que alimenta a alma e a faz compreender a realidade para
fora dos parametros subjetivos. Assim, a educacdao é atividade bela, mas que requer
dedicacao e vontade de superar a superficialidade de um progresso de aparéncia facil.

Na obra De Magistro, a divisdo dos artigos preocupa-se em delimitar até onde
o trabalho do mestre € necessario e a partir de qual momento o discipulo ganha a
centralidade do processo de aprendizagem. Sera o tempo de aprofundar mais nas
palavras do préprio Toméas de Aquino, que com seu jeito sisteméatico responde a todas

as lacunas existentes até entao.

4.2 A OBRA DE MAGISTRO E A RELACAO ALUNO E PROFESSOR

A obra De Magistro tem nos seus artigos como tematica diretiva o conflito
epistemoldgico. Tomas de Aquino participa da grande discusséo de seu tempo: como
a Verdade é transmitida ao homem. Para além de uma metodologia de ensino, o
debate aprofunda a doutrina agostiniana sobre a primazia do Deus Criador como o
mestre do homem. Para a filosofia daquele momento, é aceito por unanimidade que
Deus é aquele que ensina a Verdade interiormente, mestre interior. Porém, é possivel
gue uma criatura ensine a outra?

Diante disso, ideia do autor nas tematicas de cada artigo € tratar a problematica
de forma direta. A duvida € se o homem ndo s6 pode aprender por si mesmo
(autodidata), mas também pelo auxilio de um mestre humano. Os artigos séo tratados
no formato de perguntas: Artigo I: Pode um homem ensinar a outro e ser chamado
mestre, ou sO Deus?; Artigo II: Pode ou néo pode alguém ser chamado o seu préprio
mestre?; Artigo Ill: Se o anjo pode ensinar o homem?; Artigo IV: Ensinar é funcdo da

vida ativa ou contemplativa?

° O Artigo lll: Se o anjo pode ensinar o homem nao serd abordado neste trabalho. Porque a questéo
das inteligéncias angelicais € muito extensa e complexa nas obras de Tomas de Aquino. A nao
abordagem deste artigo n&o implica em perda do sentido geral da obra.
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Na perspectiva educacional daquele periodo histérico, ndo € questionavel o fato
do ensino, mas se existe ensino humano, isto €, alguém é capaz de causar o saber
no outro ou 0 mestre € apenas um mero estimulador, que retira os obstaculos da
atividade pessoal do aluno. A resposta a este problema indica o valor dado a razao
humana e a capacidade do homem de desenvolver por seus dons naturais.

A posicdo adotada por Santo Tomas € positiva a causa do ensino humano. Na
sua visdo, a aprendizagem é um processo autoeducativo, que independente da via
utilizada é um trabalho maior do discipulo do que do mestre. O aluno adquire
conhecimento por ato pessoal da vontade, inclusive quando é ensinado por outrem.

Logo:

Ha, para ele, dois processos de aquisi¢cdo do conhecimento: 1) — o estudo e
a invencdao propria; 2) — o ensino por pessba alheia. O ensino, porém, imita o
método de invencao pessoal, levando o aluno a pensar por si mesmo. Logo,
guer no estudo pessoal, quer na instrucdo formal, sempre existe a auto-
educacédo de quem aprende (MAYER; FITZPATRICK, 1935, p. 22).

O homem € o agente do seu processo educacional e tem, por isso, o dever de
ser o primeiro interessado na sua busca pelo conhecimento. Na pedagogia tomasiana,
a centralidade do processo nao é do professor, mas cabe ao aluno ser o protagonista
da sua capacitacdo. E um processo da vontade livre que deseja a Verdade. Contudo,
nao significa dizer que ele é seu préprio mestre, porque isto cabe, exclusivamente, ao
mestre interior, Deus. O homem aprende, a partir do que experimenta pelos sentidos.
O conhecimento € um esforco de captar e refletir a sua experiéncia.

Assim, Tomas de Aquino busca mostrar que 0 homem é capaz de aprender por
si mesmo, mas que ndo tem o conhecimento nele, mas necessita busca-lo. No
segundo artigo, sobre a possibilidade de aprender por si mesmo, ele defende a
educabilidade natural no homem. No entanto, alguém, que com a luz natural da razao,
€ capaz de chegar a conhecer aquilo que antes era desconhecido. Nao pode dizer-se
mestre de si mesmo (AQUINO, apud MAYER; FITZPATRICK, 1935).

Entdo, o ensino humano € possivel e necessario para o homem, ele nédo é
sujeito passivo da iluminacgao divina, mas colaborador ativo no processo de retornar
aguele que emana a Verdade. “Agostinho, no livro do Mestre, pelo facto de provar que
s6 Deus é mestre, ndo pretende excluir o homem do ensino externo, sendo apenas
reservar a Deus o magistério interno” (AQUINO, apud MAYER; FITZPATRICK, 1935,
p. 74).
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O homem é capaz de aprender pelas suas proprias capacidades. Todavia, pode
aprender através de outrem? Se 0 ensino é um ato pessoal, € possivel transmitir a
outro 0 seu conhecimento? Esta pergunta central do primeiro artigo entra no problema
da linguagem e seus limites na transmissao de conhecimento de um homem para
outro. A valorizacdo da modernidade para os problemas linguisticos e de simbolos é
o retorno do péndulo da pouca importancia desta para a educagéo medieval.

Tomas de Aquino segue na linha dos pensadores antigos e célebres da sua
época. Para ele, a linguagem nao tem a centralidade do processo educativo. A ideia
dos simbolos como percurso para chegar ao conhecimento das coisas é uma
concepcao moderna. Sua visdo € que o conhecimento é, no objeto em si, que contém
0S primeiros principios, a sabedoria € pelo conhecimento dos primeiros principios e

nao pelos sinais. Conforme lemos:

O conhecimento das cousas néo se efectua em nds pelo dos sinais mas pelo
conhecimento dalguns objectos mais certos, quer dizer os primeiros
principios, que nos sao propostos por certos sinais. Esses principios,
aplicamo-los a objectos que antes ndo conheciamos de um modo absoluto,
embora os conhecessemos relativamente, como foi dito no corpo do artigo.
O conhecimento dos principios é que efectua em nds a sciencia das
conclusdes, e ndo o conhecimento dos sinais (AQUINO, apud MAYER;
FITZPATRICK, 1935, p. 71).

Dessa forma, had uma relacéo entre as palavras e a realidades delas. Tanto a
coisa em si, quanto a palavra que se refere a ela tém o mesmo objetivo de adquirir
conhecimento pessoal, por exemplo: palavra: copo; a coisa em si € 0 objeto copo.
Para compreender a palavra, recorre-se ao objeto em si, por exemplo: para
compreender a palavra copo é preciso ir ao objeto copo. Logo, depois que se
compreende, busca-se saber outras coisas. Essa relacdo da linguagem e da realidade
objetavel complementam-se. A linguagem é um meio de aprendizagem da coisa em
si pelo aprendiz (MAYER; FITZPATRICK, 1935).

A diferenca entre a palavra e a coisa a que ela se refere esta no fato que a
palavra é trabalhada, ou seja, € resumo da experiéncia real da sociedade, estando
carregada de sentido inteligivel, enquanto a coisa em si ainda é estado bruto, n&o
trabalhado pelo pensamento. Contudo, a palavra ndo pode excluir a experiéncia
pessoal do aluno. Desse modo, o professor, ensinando seja pelas palavras ou pelas
coisas, ndo faz senao fornecer os instrumentos com que o aluno ha de pensar por si

mesmo. Por isso, é possivel e valido o mestre humano, pois ele tem a tarefa de
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fornecer os fundamentos epistemoldgicos para o aluno e instrui-lo no caminho correto
a sequir.

Sendo o ensino humano exequivel, o Ultimo artigo do De Magistro questiona se
ele é funcéo da vida ativa ou contemplativa. Conforme a divisdo da época, a vida ativa
preocupa-se com as coisas temporais e a contemplativa € a visdo da Verdade,
imperfeitamente nesta vida e perfeitamente na futura. Por estas razdes, pensava-se
que a contemplacédo, por ser mais elevada, € aquela que deveria caber ao mestre.

Tomas de Aquino tem uma ideia de educacéo oposta:

Ora, no acto de ensinar achamos dupla materia, cujo sinal € o duplo acto
cumulado pelo ensino. Pois, uma das suas materias é aquilo mesmo que se
ensina; outra, a pessoa a quem se comunica a sciencia. Em razdo da primeira
materia, pertence o acto de ensinar a vida contemplativa, em razao da
segunda a activa; mas em razao do fim parece s6 pertencer a vida activa,
porque a ultima das suas materias, em que se atinge o fim colimado, é materia
de vida activa. Donde, embora de certo modo pertenca a vida contemplativa,
no entanto, mais participa (o ensino) da activa que da contemplativa, como
do sobredito aparece (AQUINO, apud MAYER, FITZPATRICK; 1935, p. 120).

Enfim, um homem é capaz de transmitir conhecimento a outro e ser chamado
mestre, desde que sua afirmacéo esteja fundamentada nos primeiros principios, se
nao estiver a propria razdo do aprendiz o chamard a renegar a causa proposta.
Buscando compreender e aprofundar os limites do trabalho do professor e as funcdes
do mestre na pedagogia tomasiana, veremos como um mestre pode ensinar o aluno,
como ele realiza com maestria o seu trabalho, levando o discipulo a interessar-se pela
Verdade.

4.3 O MESTRE: CONHECEDOR DA SABEDORIA E DO ALUNO

O ensino como tarefa da vida ativa requer pessoas capacitadas para realizar
com perfeigdo sua funcédo. O professor € o homem que guia outros homens na estrada
do conhecimento. Ainda que a centralidade do processo educativo € do aluno, sendo
agente ativo, voluntario e livre no processo, o mestre deve ser capaz de transmitir com
autoridade o conhecimento cientifico que, até entédo, foi descoberto e provado pela
pesquisa séria e metodoldgica. Surge, entdo, a necessidade de refletir quais os limites
e deveres do educador, na sociedade do século XXI.

Vale lembrar que, para a filosofia tomasiana, o mestre principal do homem é

Deus: “Aquele que, em sua sabedoria, dispds o Universo, de modo o poder o homem



41

discernir os problemas, ordenando-os de tal forma que sugiram uma solug&o”
(MAYER,; FITZPATRICK, 1935, p. 128). Assim sendo, o mestre (homem que ensina)
participa do magistério divino. Seu oficio € uma responsabilidade que esta para além
do aluno, mas tem valor transcendente, pois tem a tarefa de ser um mestre que torna
visivel o mestre interior.

Por causa disso, o professor detém para realizar seu magistério a autoridade.
Esta é necessaria para que o professor realize seu oficio, sendo capaz de manifestar
o desejo pela Verdade no aluno. Assim, a autoridade € um meio necessario e
pedagdgico, para o bom desenvolvimento tanto do aprendiz quanto da experiéncia
magisterial do professor. Conforme explica-se:

A visdo de Santo Tomas n&o implica um autoritarismo. E claro que a figura
do mestre esté orlada pela autoridade, € intrinseco a sua fungdo. Contudo o
mestre nao viola os principios fundamentais antropoldgicos como a liberdade,
0 respeito, o préprio processo de aprendizagem. O mestre nao infringe a
condicdo humana, ao contrario, esta a favor dela. O mestre deve estar a favor
da natureza humana e por isto respeitar sua condi¢do. Por condi¢cdo pode se
entender as limitacdes proprias do homem, por exemplo, para uma crianga
aprender um determinado assunto € necessario tempo. O mestre ndo pode
exigir aprendizado desconsiderando o tempo, outra coisa podera ser a idade,
um adulto em processo de alfabetizacéo é diferente de uma crianca. Aplicar
0 mesmo método para ambos desrespeita a condicdo de cada qual
(SANTOS; LOPES; PRADO, 2012, p. 11).

Nessa perspectiva, cabe frisar que o exercicio da autoridade pelo professor ndo
€ contréario a liberdade e primazia do aluno no processo de aprender, mas € um meio
necessario para que o aprendiz siga na direcdo correta. O mestre precisa conhecer
as limitacoes e preferéncias dos seus alunos, o que 0s encanta e inspira-0s, para usar
como meio educativo. O professor precisa estar em sintonia com a vida cotidiana dos
seus educandos, ja que ele é o referencial de sabio e pessoa dedicada a descobrir a
Verdade das coisas. Em outras palavras, o professor precisa desejar envolver-se com
0 processo de aprendizagem do aluno (SANTOS; LOPES; PRADO, 2012). N&do um
mero funcionario do conteudo, mas alguém préximo. Alguém que o discipulo pode
confiar, porque sabe que para onde guia-lo serd o mais certo.

Outrossim, 0 mestre € uma pessoa que, além de ser um intelectual, precisa
estar atento as peculiaridades de cada discipulo. O ensinar ndo pode ser tratado como
mais um trabalho como os demais da sociedade, o professor precisa conhecer cada
aluno, entender a sua realidade existencial. Jamais constranger, humilhar ou

desqualificar, seu encargo € inflamar a vontade do aluno, ser um mediador entre o
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conhecimento e a capacidade de conhecer do aprendiz. O professor precisa ser
alguém préximo da realidade de seus alunos. Porque:

A posicéo do professor de auxiliar no processo de aprendizado do aluno nao
mingua sua importancia. A influéncia extrinseca do professor nada seria sem
antes a do principio interno infundido por Deus. A influéncia interna é também
anterior em relacdo a influéncia extrinseca. Sua contribuicdo fundamental é a
de auxiliar o aluno a tornar sua potencialidade intelectual ato (SANTOS;
LOPES; PRADO, 2012, p. 13).

A partir disso, é possivel, na filosofia da educacdo de Tomas de Aquino,
perceber que ha uma clara relacéo entre o trabalho do professor e o ideal de sabio.
Se a funcdo do mestre é auxiliar para tornar a poténcia intelectual em ato, unir a
inteligéncia do conhecedor com o objeto conhecido, o professor € como homem
dedicado a sabedoria. Esse ideal do sébio é explicado pelo autor na Suma contra os
Gentios, ao definir que aquelas pessoas, a quem se pode considerar sabias, sédo
movidas por uma dupla missao: Ordenar a conhecer a Verdade e refutar os erros
contrarios.

O homem sébio é aquele que tem a inteligéncia para dar ordem as coisas,
colocar aquele objeto na direcdo de seu fim. E alguém que tem a mente voltada para
a esséncia e a razao de ser de determinada coisa (AQUINO, 2017). O mestre é este
homem sabio que vé, no aluno, suas qualidades e dificuldades, empenha-se para ir
pelo caminho que o leve mais depressa a contemplacao da Verdade. O professor é o
auxiliar capacitado para ensinar ao aluno a descobrir a Verdade escondida em seu
Ser, realizando de maneira concreta, nas diversas instancias da sua vida a adequacao
da inteligéncia a coisa.

No entanto, Tomas de Aquino ressalta que a orientacdo das coisas € para a
finalidade geral da existéncia, mais do que um simples ensino do que é certo ou errado
em determinado assunto. O professor deve guiar o aluno na busca da Verdade ultima
da existéncia, pois “O nome de sabio, porém, é simplesmente reservado s6 para quem
se dedica a consideracdo do fim do universo, que é também o principio” (AQUINO,
2017, p. 47). Assim, mais precisamente, é tarefa do professor fazer o aluno
transcender a experiéncia sensivel e, através da reflexao racional, inteligir a Verdade
universal que esta em parte naquele objeto, a medida que o oficio primario do mestre,
€ ensinar o aprendiz a desejar e a buscar a Verdade sensivel e inteligivel, por este ser

de cunho existencial, fazendo sempre com o sincero desejo do Bem do aprendiz.
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Ademais, cabe a ele uma segunda obrigacéo, ir a frente, desviando o aprendiz
de erros que o coloque na ignorancia, limpando os caminhos de ideias que o retirem

desse objetivo e o facam errar existencialmente. Como afirma o Aquinate:

Pertence, com efeito, ao que aceita um dos termos contrarios refutar o outro,
como, por exemplo, acontece na medicina: esta trata da salude e afasta a
doenca. Portanto, como pertence ao sabio considerar principalmente o
primeiro principio e discorrer sobre os outros, pertence-lhe impugnar também
o erro contrario (AQUINO, 2017, p. 48).

Diante disso, um professor que nao alerta seus alunos sobre os perigos da
mentira, da omissao, do julgamento sério e verdadeiro dos seus problemas erra na
sua missdo de mestre, uma vez que a funcdo de refutar os erros contrarios a Verdade
nao é facultativa, mas clara continuacdo da necessidade de ordenar o aprendiz no
caminho da Verdade. O professor ndo pode calar-se perante falsas ideias, seu
trabalho € com vidas as quais tém o direito a plena cidadania e a realiza¢do dos seus
sonhos e desejos. O sabio ndo guarda a sabedoria para si, mas cresce nela cada vez
gue leva outros a contempla-la.

Afinal, nobre é o ato daquele que conduz o inferior a crescer a tal ponto que se
torne maior que o proprio guia. Este é o professor na filosofia tomasiana, o qual ndo é
o elemento principal para o conhecer, mas € necessario na medida em que, estando
a frente do aluno, pode instrui-lo, em qual caminho € real e seguro e que o levara em
tranquilidade a contemplacéo perene da Verdade.

A educacdo é um processo longo e desafiador, que reivindica dos envolvidos
no processo uma dedicagao exclusiva e desinteressada. No entanto, sua recompensa
vale todo o esforco de superar as barreiras e dificuldades impostas seja pelos
problemas psicossociais, seja pessoal. O aluno e o professor, sendo cooperadores da
mesma empreitada, acabam cada um, a sua maneira e estado, ensinando e

aprendendo, porque o percurso do homem a Verdade perpassa as rela¢cées humanas.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

A problematica inicial que motivou este trabalho foi a seguinte: Tendo em vista
gue conhecer a Verdade € a maior necessidade da alma humana, como deve ser 0
processo educacional na filosofia tomasiana? E notério que estes dois pontos
essenciais, deste trabalho, a ideia de Verdade e o processo educacional para Tomas
de Aquino, sdo ndo sO6 campos de estudo férteis para diversas pesquisas e
aprofundamentos, mas também questbes complexas que exigem dos pesquisadores
seriedade e compromisso, para que se tenha uma formagdo humana integral de
qualidade.

Para que este objetivo fosse alcancado com exceléncia, buscamos,
primeiramente, tratar de quando surgiu na humanidade esta necessidade de buscar a
Verdade. A se¢do Sabedoria: Necessidade primaria da alma humana, ofereceu um
panorama histérico sobre as interpelacfes existenciais do homem, desde que se tem
relatos, e como constituiu a intelectualidade medieval, periodo que viveu o autor. A
vista disso, fizemos uma exposicéo das contribuicdes do povo grego e hebreu para a
formacao do pensamento tomasiano, respectivamente a filosofia e a fé crista.

Em seguida, foi tratado a tematica Verdade: Finalidade do homem, assim
adentramos na epistemologia tomasiana, através da explanacao conceitual do que é
entendido por Verdade. Compreendemos que, para ele, esta € uma dupla via entre
perfeicdo do conhecimento e propriedade objetiva do ser, respectivamente,
sintetizado nos termos l6gica e ontologica. Neste caminho, demos énfase a teleologia,
como o norteamento de todo o arcabouco filoséfico de Tomas de Aquino, relacionando
a finalidade do homem, a qual é realizavel, quando este contempla a Verdade.

Diante disso, averiguamos uma forma de concretizar na vida do homem, do
século XXI, o que Tomas de Aquino formulou por volta de 800 anos antes. Para tal,
apresentamos a proposta pedagogica do autor. Em Educacdo: Caminho para a
Verdade, foi elaborada com o intuito de mostrar que o processo educacional é
necessario para que o homem, cada vez mais, aproxime-se do conhecimento da
Verdade, aquela que torna pleno de sentido sua existéncia. Além disso, mostramos
gue no percurso de aprender ha também a arte de ensinar, que cabe exclusivamente
ao professor. Este tem uma nobre e desafiadora tarefa de conduzir seu aluno no

correto caminho, através do bom uso das suas disposi¢cfes naturais.
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Assim, este trabalho possibilitou um retorno ao pensamento tomasiano, tanto
na sua teoria do conhecimento, quanto na proposta educacional. Propusemo-nos a
esse intento, por considerar a contribuicdo de Toméas de Aquino para a formacao
humana integral de grande valia, seja para sua época, seja para a atualidade. A
expectativa de fornecer para a pesquisa atual um retorno ao Aquinate nao se justifica
por padrdes e perspectivas religiosas, ja que o seu pensamento nao se limita a apenas
estes grupos. Ao contrario, por considerar que na sua filosofia hd um bom
ordenamento de ideais para pensar a educabilidade na contemporaneidade.

Outrossim, em sentido geral, a Verdade é o horizonte que norteia a vida do
homem de todas as épocas, racas, linguas e culturas que, de maneira diversa, entra
na realidade cotidiana da existéncia, tornando ato, a potencialidade natural no homem,
recebida desde o inicio do seu existir. E a Verdade que ordena a moralidade, a
educacao, a politica, o desenvolvimento da ciéncia, ou seja, todas as areas que, em
determinada medida, tém relagdo com a vida humana. Por isso, uma utilizacao desses
meios afastada do fim ultimo da realizacdo do homem leva, gradualmente, a uma
deturpacdo de quem ele é e da realidade do mundo como um todo.

Por fim, a pedagogia tomasiana, fundamentada na convicgdo que o aluno tem
capacidade de compreender a si e ao mundo ao seu redor — sendo agente construtor
de uma civilizacdo que se preocupa com a valorizacdo das qualidades mais préprias
do homem, tais como a criatividade, o desejo do bem e da paz, a prudéncia, a
sabedoria, poesia, musica e as artes —, oferece a sociedade atual um olhar positivo
com relacdo ao trabalho com a educacao, compreendida, muitas vezes, como um
peso ou uma mera obrigacdo imposta ao homem, que é definitivamente o contréario, é
um elemento de elevacdo do homem, oferecendo uma vida mais plena e digna de

direitos.
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