UNIACADEMIA — CENTRO UNIVERSITARIO

MICHEL ANTONIO DA SILVA RIBEIRO

AGOSTINHO E PELAGIO:
um confronto de Antropologias

Juiz de Fora

2020



MICHEL ANTONIO DA SILVA RIBEIRO

AGOSTINHO E PELAGIO:
um confronto de Antropologias

Trabalho de Conclusao de Curso

apresentado junto ao Curso de Filosofia

do Uniademia Centro Universitario de Juiz
de Fora, como requisito parcial para a
obtencéo do titulo de Bacharel.

Orientador: Prof. Ms. Pe. Céassio Barbosa
de Castro.

Juiz de Fora
2020



RIBEIRO, Michel A da S. Agostinho e
Pelagio: um confronto de antropologias.
Trabalho de Conclusdo de Curso,
apresentado como requisito parcial a
conclusdo do curso Graduagdo em
Filosofia do Centro de Ensino Superior de
Juiz de Fora, realizado no 2° semestre de
2020.

BANCA EXAMINADORA

Prof. Ms. Padre Cassio Barbosa de Castro
Orientador

Prof. Ms. Laureandro Lima da Silva
Leitor

Prof.2 Ms. Dr.2 Mabel Salgado Pereira

Examinado(a) em: 10 de dezembro de 2020



Dedico este trabalho a meus pais e
minha avo, pelo apoio e incentivo durante
toda a trajetoria de minha vida.



AGRADECIMENTOS
A Deus, que me deu forcas e sabedoria e por me fazer acreditar que nossa
existéncia pressupde outra infinitamente superior.

Ao Padre Cassio cuja orientacdo foi de importancia fundamental para a efetivacéo
deste trabalho.

A minha M&e Roséngela e meu Pai Carlos, e na pessoa de minha Avo Zelina Dos
Santos Silva, quero aqui lembrar de toda a minha Familia.

Aos Amigos, colegas e irmaos o meu muito obrigado.

Aos meus Afilhados e afilhadas que sempre estdo comigo e as pessoas das
paroquias que passei e a que estou atualmente meu agradecimento e oragao.

Ao Uniadadenia, aos professores, funcionérios e aos amigos que fiz aqui.

A Rosalia Mayrink Correia, pelo apoio e correcdo deste trabalho e minha irma
Adriana.

Ao Seminario Santo Aantonio, na pessoa do Bispo e do Reitor, pela acolhida que
tive enquanto seminarista.

Aos irmaos seminaristas e leigos de quem tenho muito apego, agradeco a alegria de
sempre.

E aos movimentos da Igreja e pastorais, pela oracdo e ajuda de todos.

A todos aqueles que mesmo no anonimato foram essenciais em cada fase, desde a
escolha do Tema até a finalizacéo.



Nunca tenha certeza de nada, porque a
sabedoria comec¢a com a davida.

Sigmund Freud



RESUMO

RIBEIRO, Michel A da S. Agostinho e Pelagio: um confronto de antropologias.
55f. Trabalho de Conclusdo de Curso, apresentado como requisito parcial a
concluséo do curso Graduagdo em Filosofia. Centro de Ensino Superior de Juiz de
Fora. Juiz de Fora, 2020.

O presente trabalho busca fazer a analise da importancia de Agostinho para a
Filosofia e a Religido, explicar as origens do Pelagianismo e confrontar as ideias de
Agostinho e Pelagio. A pesquisa faz a exposi¢do das divergéncias entre ambos os
pensadores, no tocante as doutrinas cristds e seu fundamento basico. E ressaltado o
confronto entre o pensamento de ambos a respeito do pecado de Adao e da Graca
de Cristo, ou seja: a heresia pelagiana e a resposta de Agostinho a essa heresia.
Inicialmente € feita uma andlise da vida filoséfica e teoldgica de Agostinho, assim
como a sua conversao. A seguir é feita uma exposicdo do ponto central de suas
obras: Confissbes, A Trindade e Cidade de Deus. Na andlise das origens do
pelagianismo se encontra a explicagdo do termo pelagianismo, a visdo do homem e
do bem e a negacéo do pecado original. Na parte principal do trabalho, o confronto
entre Agostinho e Pelagio, é feita além da polémica entre natureza e graca, a
avaliacdo do gnosticismo e do pelagianismo, como os dois inimigos sutis da
humanidade, e ainda, as duas correntes na atualidade. Finalizando vem a reviséo de

literatura, como esclarecimento de ideias e embasamento tedrico.

Palavras-chave: Ideologias. Confronto. Agostinho. Pelagio.



ABSTRACT

The present work seeks to analyze the importance of Augustine for Philosophy and
Religion, explain the origins of Pelagianism and confront the ideas of Augustine and
Pelagius. The research exposes the divergences between both thinkers, with regard
to Christian doctrines and their basic foundation. It is emphasized the confrontation
between the thinking of both regarding the sin of Adam and the Grace of Christ, that
is: the Pelagian heresy and Augustine's response to that heresy. Initially, an analysis
of Augustine's philosophical and theological life is made, as well as his conversion.
The following is an exhibition of the central point of his works: Confessions, The
Trinity and City of God. In the analysis of the origins of Pelagianism one finds the
explanation of the term, the vision of man and good and the denial of original sin. In
the main part of the work, the confrontation between Augustine and Pelagius,
besides the controversy between nature and grace, the evaluation of Gnosticism and
Pelagianism, as the two subtle enemies of humanity, and still, the two currents today.

Finally, it comes to the literature review, as clarification of ideas and theoretical basis.

Keywords: Ideologies. Confrontation. Augustine. Pelagius.
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1 INTRODUCAO

Nesta monografia, a andlise esta centrada em Agostinho de Hipona e sua
atuacao na controvérsia com os pelagianos. Assim como o titulo pressupde, o tema
geral do trabalho focaliza o discurso de Agostinho contra o pelagianismo tendo por
base uma variedade de obras relativas ao tema.

Um dos principais filosofos do Cristianismo; filésofo, bispo, escritor e tedlogo,
Aurélio Augustino, mais conhecido como Agostinho foi uma das presencas mais
importantes da Igreja Catolica no periodo. Filho de santa e pai pagédo revolucionou o
pensamento cristdio da época, tornando-se santo quando ainda nem existia a
canonizagdo papal. Seus escritos contribuiram com o nascimento da Patristica,
corrente de padres catdlicos que buscava a comprovacdo da racionalidade da fé.
Além disso, foi nomeado Doutor da Igreja no século Xlll pelo Papa Bonifacio VIi
(SILVA 2015).

A questdo norteadora desse estudo esta centrada no questionamento: As
heresias praticadas por Pelagio e a contestacdo por Agostinho foram importantes
para o contexto filoséfico de maneira geral?

A Hipétese esta na ideia de que para compreender exatamente a natureza,
deste embate convém se reportar a doutrina de Peldgio que, sem ser a causa da
doutrina agostiniana, da ocasido para a maioria das exposi¢cdes que Agostinho
ofereceu (DALPRA, 2015).

Pode ser entendido também o posicionamento de Agostinho, a sua critica ao
pensamento de Pelagio, na medida em que também é possivel conhecer melhor o
proprio pensamento pelagiano, — jA& que fragmentos essenciais e bastante
misteriosos se encontram inclusos no texto agostiniano e o quanto dos escritos do
bispo no combate ao movimento pelagiano foi absorvido pela Igreja como ortodoxia
e como discurso opositor de dissidéncias (SILVA, 2015).

A primeira grande biografia de Agostinho nos apresenta a controversia com
os pelagianos. Possidio, bispo de Calama, publicou a obra Vita Sancti Augustini
(Vida de Santo Agostinho) cerca de dez anos apos a morte do bispo de Hipona, seu
mentor espiritual, companheiro de sacerddcio, e considerado santo (DALPRA,
2015).

Para Frangiotti (1995), tendo o conhecimento de que o problema central da
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filosofia medieval é justamente o da relacdo entre fé e razao, religido e filosofia,
Agostinho trouxe para a religido todo o seu potencial como pensador, como filésofo.

A dualidade, pregada pela Teoria da Predestinacdo Divina, € o0 centro do
pensamento agostiniano expresso na obra A cidade de Deus. Nela, Agostinho
(2003), expbe o dualismo entre alma e corpo, terra e céu, espirito e matéria,
afirmando que a vida terrena, a cidade dos homens, onde estdo o pecado, o mal, o
egoismo, caracteristicas proprias da matéria, € contraria a cidade de Deus, onde
estdo a graca, a gloria, a vida plena, realmente feliz e verdadeira.

Sobre a obra Confiss@es, Agostinho diz que a palavra confissées, mais que
confessar pecados, significa adorar a Deus. E, portanto, um hino de louvor. O livro é
considerado um classico, tanto da literatura mundial, quanto da teologia crista e até
mesmo da filosofia (AGOSTINHO, 1984).

Os Objetivos desta Monografia sdo analisar a importancia de Agostinho, como
filosofo e tedlogo, explicar as origens do Pelagianismo e confrontar as ideias de
Agostinho e Pelagio.

A Metodologia adotada sera a pesquisa bibliografica, de natureza qualitativa,
gue permitird a elaboracdo de um texto narrativo autoral, que € o método utilizado
pela antropologia na coleta de dados.

Esta pesquisa tem como justificativa a importancia de Agostinho, tanto para a
Filosofia quanto para a Teologia, onde seu pensamento fez assegurar a lembranca
histérica dos pontos elementares da Teologia Patristica, que foram adotados de
maneira coerente ao longo da vida da Igreja Crista.

Sera trabalhada no Capitulo 1, a andlise da vida de Agostinho, a influéncia
teoldgica e filosdfica, e ainda, o momento central de sua Fé, a Conversao.

O Capitulo 2 serdo analisadas as suas obras: A Cidade de Deus, Confiss6es
e A Trindade.

O Capitulo 3, ao buscar as origens do Pelagianismo, fard o questionamento
do que é o Pelagianismo, a concepc¢ao do homem e do Bem e a negacéo do pecado
original.

No Capitulo 4, esta o ponto central da Monografia: o embate entre Agostinho
e Pelagio, a inimizade aguda entre Gnosticismo e Pelagianismo, e o Pelagianismo

na atualidade.
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2 QUEM E AGOSTINHO?

Nascido em Tagasta (hoje Suk Ahras), na Argélia, Aurélio Agostinho estudou
retérica em Cartago e seguiu varias linhas filosoficas, como o maniqueismo, corrente
baseada no conflito entre 0 bem e 0 mal, e o ceticismo. Sob a influéncia do bispo de
Mildo, Santo Ambroésio, converteu-se ao Cristianismo e foi batizado em 387. Foi
nomeado bispo de Hippo (atual Annaba), na Argélia, onde morreu aos 75 anos
(DALPRA, 2015).

Uma das figuras que o influenciou foi sua méae, Monica, que era uma crista
devota. Santa Moénica € conhecida entre os catdlicos por ser a méde do grande
pensador de Hipona, Agostinho, que com grandes dificuldades conseguiu, por sua
perseveranca na oracdo e na caridade, a graca de ver o seu filho convertido ao
catolicismo. Agostinho tinha em grande apreco, todo o esfor¢co que sua mée realizou
durante 30 anos, para que ele se aproximasse da fé verdadeira (DALPRA, 2015).

2.1 AVIDA TEOLOGICA E FILOSOFICA

Considerado o maior tedlogo do Cristianismo e o maior filésofo desde
Aristoteles, Agostinho realizou a primeira grande organizacdo do pensamento
cristdo, incorporando as ideias de Platdo ao Cristianismo. Seu aperfeicoado
pensamento serviu como base para toda a teologia crista ocidental (SILVA, 2015).

Agostinho tinha particular interesse nos estudos sobre como conciliar fé e
razdo. Sendo a mente humana mutavel e falivel, como atingir, a partir dela, a
Verdade eterna? Para Agostinho, a filosofia antiga, apesar de pagd, seria uma
preparacdo da alma, muito util para a compreensdo da verdade revelada. Afinal,
sem o intelecto o homem € incapaz de compreender as Sagradas Escrituras.
Entretanto, acredita que o homem para deter o conhecimento completo tem
necessidade da luz divina e que apesar de importante, o uso da razdo nao é
suficiente (DALPRA, 2015).

A filosofia de Agostinho € essencialmente uma fusdo das concepcgdes cristas
com o pensamento platdénico. Subordinando a razdo a fé, Agostinho de Hipona

afirma existirem verdades superiores e inferiores, sendo as primeiras compreendidas
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a partir da acéo de Deus (DALPRA, 2015).

O pensamento de Agostinho de Hipona estd basicamente marcado pela
questdo antropologica. E possivel mesmo dizer, como um desdobramento desta
afirmacdo, que a amplitude dos temas abordados em sua obra convergem para o
problema do ser humano (DALPRA, 2015).

Como chegou a mencionar, interessava-lhe conhecer, sobretudo, a alma e
Deus. No espaco compreendido entre as duas realidades se situa o proprio dominio
de efetivacdo do problema antropoldgico para Agostinho, afinal, a existéncia humana
somente revela seus tracos substanciais na medida em que se expbe em sua
abertura para o transcendente. Com isso, todo o pensamento agostiniano carrega
consigo, de uma maneira geral, a marca da antropologia (DALPRA, 2015).

A aluséo antropolégica da questao trinitaria ndo poderia passar despercebida
por ele, pois se o ser humano é essencialmente imagem de um Deus que é trino,
essa estrutura trinitaria deve estar presente na constituicdo mais intima dos seres
criados (DALPRA, 2015).

No entanto, essa formulacdo da esséncia trinitaria humana, nédo representou,
de forma alguma, o desfecho das inquietacBes antropolégicas de Agostinho, mas
uma espécie de prefacio que propiciou a visualizacao das questdes ali pressupostas
e que levariam a uma reflexdo mais profunda. Ao se interrogar acerca do real
significado da expresséao imago et similitudinem Dei e sobre onde, de fato, subsiste
no ser humano tal imagem, ele revela o ponto antropolégico da questdo trinitaria
(DALPRA, 2015, p. 120).

Para responder a essas investigacbes e compreender a real alusdo do
criacionismo cristdo, Agostinho penetraria em dois paradigmas antropoldgicos que
coexistem em seu pensamento: 0 neoplatbnico e o cristdo. Apreende-se, aqui, a
importancia do Trinitate na medida em que fornece uma das mais extensas
abordagens do problema em sua obra. Ele sustenta, por um lado, em conformidade
com a tradicdo neoplatdnica, que o ser humano € composto por uma porgao
corpOrea/material e uma porcdo espiritual. No entanto, a esse principio
complementar se sobrepde uma estrutura subdividida em trés de origem paulina. A
porcdo espiritual compreende uma parte inferior (anima) e uma superior

(denominada, com certa flexibilidade, de animus, spiritus). Divisdo que nao implica
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em uma divergéncia substancial da alma (DALPRA, 2015).

E exatamente esta especificacio das fun¢des superior e inferior da alma que
permite um entendimento da relagédo entre as por¢cdes material e espiritual do ser
humano que ultrapassa a solucdo um tanto esquematica de uma oposi¢cdo que
resulta no desmerecimento do corpo. Na medida em que ha uma ligacéo
cognoscitiva da alma com corpo, depreende-se que, respeitando a ordem que se
estabelece entre os conhecimentos sensivel e inteligivel, a porcdo material possui
indelével importancia na constituicdo epistemoldgica do ser humano (DALPRA,
2015).

No livro XV, Agostinho é decisivo: a imagem trinitaria ha mente humana € o
gue permite que se atribua ao ser humano a condicdo de pessoa (persona) — muito
embora, o ser humano ndo seja exclusivamente essa imagem, pois, coOmo vimos, 0
corpo é também um de seus elementos constituintes. Com isso, tem-se 0 espirito
como um nudcleo antropolégico para Agostinho, devido a sua condicdo singular de
imagem de Deus. Conceituacdo que, de certa forma, identifica a antropologia
agostiniana como expressdo paradigmatica de modelo antropoldgico cristdo
(DALPRA, 2015).

A tarefa de identificar as bases da reflexdo antropoldgica do TRINITATE deve
se prolongar no aprofundamento das questdes que servem para revestir a estrutura
inicialmente erguida. A primeira delas diz respeito ao contetdo da imagem trinitaria
na mente humana: o que significa dizer que a plena apreensédo da antropologia
agostiniana passa necessariamente pelo entendimento da extensdo e das
faculdades relacionadas a imagem de Deus (DALPRA, 2015).

Esse movimento se inicia no impulso de autoconhecimento do ser humano.
Afinal, se a imagem trinitaria se encontra no que ele possui de mais eminente, é na
compreensao da prépria mente que se principia o conhecimento de si e 0
conhecimento possivel de Deus. Logo, 0 que entra em questao € a apreensao que a
mente possui de si mesma. E pela propria mente que se percebe a existéncia de si
como irredutivel e autbnoma com relacdo ao mundo e as demais criaturas (DALPRA,
2015).

Embora os sentidos sejam necessarios para o conhecimento das realidades

corpOreas, no que refere ao conhecimento das realidades imateriais, néo se exige
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mais que a propria atividade intrinseca da mente. Segundo Agostinho, “logo, tal
como a mente recolhe o conhecimento das coisas corpdreas por meio dos sentidos
corporais, € por si mesma que [recolhe o conhecimento] das incorpéreas. Portanto,
ja que ela proépria é incorpérea € por si mesma que ele se conhece” (DALPRA, 2015,
p. 123).

Com isso, todo o processo de autoapreensao da mente se efetiva no interior
de si mesma. Mais ainda, esse conhecimento € imediato, pois a evidéncia de sua
realidade é condicdo fundamental de sua atividade. A partir do dobramento da
percepcdo da mente sobre si é possivel distinguir, de imediato, duas realidades: a
mente e o conhecimento que ela possui sobre si mesma, o que Agostinho chama de
notitia (DALPRA, 2015).

Entretanto, o préprio movimento de autoconhecimento implica também na
emergéncia do amor que a mente devota a si a partir do momento mesmo em que
se conhece. A presenca de si apreendida pela mente estd ligada, de imediato ao
conhecimento e ao amor a si. Trés realidades — mente, conhecimento e amor (mens,
notitia, amor), em uma so6 natureza (SILVA, 2015).

O carater imediato implicado no conhecimento e no amor da mente a si
mesma apresenta neste estagio, uma atividade autocentrada e pré-reflexiva da
mente. O autocentramento significa que se trata de uma acéo restrita a percepcao,
por parte da mente, de sua propria realidade e que antecede um posicionamento
diante da realidade de outras mentes e do mundo em geral (SILVA, 2015).

Neste caso, a passagem do conhecimento de si para aquele a partir de si
acompanha a vinculacao das trés realidades (mens, notitia, amor) as faculdades que
as fundamentam. De acordo com Agostinho, h4, além disso, uma grande distancia
qguando dizemos, com relacdo ao homem, sua mente, conhecimento e amor, ou
memoria, inteligéncia, e vontade; porque nada lembramos na mente a nédo ser pela
memoria, nada conhecemos a ndo ser pela inteligéncia e nada amamos a nao ser
pela vontade (DALPRA, 2015).

Em outras palavras, incluido ao poder central da mente ao se conhecer e se
amar, ha o concurso da memdria, da inteligéncia e da vontade. Na apreensao da
relacdo entre essas duas estruturas, expdéem-se, em tracos mais claros, as

especificidades da proposta antropoldgica agostiniana (DALPRA, 2015).
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2.2 A CONVERSAO

A vida de Agostinho € um caso especial de conversao ao Cristianismo, que

surpreende tanto pela sua determinacdo como pelas dificuldades que ele teve de
enfrentar. Santos como Francisco de Assis e Inacio de Loyola aceitaram a fé catdlica
apos se darem conta da desolag&o que os pecados da carne lhes causavam (TRAPE,
1972).

E o que acontece também com a maior parte dos cristdos. Na historia de
Agostinho, porém, o encontro com Cristo ndo aconteceu depois de uma frustracédo
moral, mas apdés uma busca sincera e perseverante pela verdade, que durou mais de
14 anos (TRAPE, 1972).

A principio, Agostinho tentou buscar a verdade na Igreja Catolica. Mas o texto
biblico Ihe pareceu rude demais e, somado ao seu preconceito contra o Cristianismo,
ele ndo encontrou quem o orientasse teologicamente nesse estudo. O jovem acabou
buscando apoio entre os maniqueus, cuja falsa ciéncia adaptava Jesus ao
pensamento materialista e dualista (AGOSTINHO, 1984).

A filosofia dos maniqueus acabou se revelando insuficiente e, tendo se
frustrado com o lider maniqueista Fausto, Agostinho decidiu ir para Roma, escondido
de sua mée Mbnica, para fundar uma escola de retérica. Na cidade, deparou-se com a
desonestidade dos alunos, que ndo o pagavam pelas aulas (AGOSTINHO, 1984).

Com a ajuda do prefeito, mudou-se para Mildo, onde estudou os académicos e
caiu no ceticismo. Nesse percurso intelectual por respostas sobre a verdade,
Agostinho descobriu a filosofia neoplatbnica, que lhe revelou a existéncia de um
principio espiritual, pelo qual descobriu a necessidade de uma vida interior e de uma
luz natural da razdo para encontrar Deus, como harra nas belissimas paginas de
suas Confissdes (SILVA, 2015).

O testemunho de Agostinho é a perfeita contestacdo das teses de Lutero, o
gual se professava agostiniano. O bispo de Hipona foi guiado por Deus, pela luz
natural da razdo, mesmo antes da sua conversao, quando ainda era neoplatdnico. E,
diante da grandeza de Deus, “tremia de amor e de horror’ por ver-se tdo pequeno
(SILVA, 2015, p.137).

De fato, n6s somos apenas uma bactéria que vive em uma poeira chamada


https://padrepauloricardo.org/aulas/de-magistris-ii-a-luz-natural-da-razao
https://padrepauloricardo.org/aulas/de-magistris-ii-a-luz-natural-da-razao
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Terra. Somos apenas mais um ponto no meio de uma galaxia de mais de cem bilhdes
de estrelas. Se existimos, portanto, € porque Deus nos sustenta no ser. Foi essa
experiéncia filoséfica de amor e horror que comoveu profundamente Agostinho,
ajudando-o a superar o ceticismo e o materialismo maniqueu (SILVA, 2015).

Mas ainda faltava um obstaculo. Agostinho deparou-se com a grandeza de
Deus e percebeu que para alcangé-lo precisaria de um mediador:

E eu procurava o meio de obter forcas, para tornar-me idéneo a te degustar e
ndo o encontrava até que abracei o mediador entre Deus e 0os homens, o
homem Cristo Jesus (1Tm 2, 5), que é Deus acima de tudo, bendito pelos
séculos (Rm 9, 5). Ele me chamava e dizia: Eu sou o caminho, a verdade e a
vida (Jo 14, 6). E o alimento que eu ndo era capaz de tomar se uniu & minha
carne, pois o Verbo se fez carne (Jo 1, 14), para dar a nossa infancia o leite de
tua sabedoria, pela qual tudo criaste.

Tarde te amei, 6 beleza tdo antiga e tdo nova, tarde te amei! Eis que
estavas dentro e eu, fora. E ai te procurava e lancava-me nada belo ante a
beleza que tu criaste. Estavas comigo e eu ndo contigo. Seguravam-me longe
de ti as coisas que ndo existiiam, se ndo existissem em ti. Chamaste,
clamaste e rompeste minha surdez, brilhaste, resplandeceste e afugentaste
minha cegueira. Exalaste perfume e respirei. Agora anelo por ti. Provei-te, e
tenho fome e sede. Tocaste-me e ardi por tua paz (AGOSTINHO, 1984b, p.
104).

A descoberta da verdade provocou em Agostinho uma grande mudancga. Ele
abandonou sua concubina e decidiu-se pelo celibato, embora ndo encontrasse ainda
forcas para vivé-lo, por causa dos constantes apelos da carne. Foi entdo que uma
conversa com o amigo Possidio, o qual Ihe contou sobre a vida de Santo Antéo,
levou-o0 a chorar seus pecados em um jardim, onde Ihe apareceu uma crianga com a
Sagrada Escritura, que disse: Toma e €. Agostinho abriu no capitulo 13 da Carta aos
Romanos (v. 13-14), que fala sobre a castidade, e viveu sua terceira conversao.
Depois desse episodio, o santo foi para Ostia, onde assistiu & morte de sua méae e,
finalmente, foi ordenado presbitero (SILVA, 2015, p. 82).

O itinerario de Agostinho deve nos provocar um sério exame de consciéncia.
Ele, que sentia uma profunda vertigem diante de Deus, nos inspira a mudar o modo
como tratamos o Senhor, lembrando-nos de que Ele ndo € uma pessoa qualquer
(SILVA, 2015).

A busca da verdade precisa ser o0 objetivo de todo cristdo, pois ndo é possivel

compactuar com um Cristianismo, que falsifica 0 Evangelho para adapta-lo a vontade
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do mundo moderno. Agostinho passou 14 anos a procura da verdade até finalmente
encontra-la e deixar-se moldar por ela. Que todos tenham também essa mesma

disposi¢céo nos coracoes.
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3 OBRAS

Tanto para a historia da filosofia como para a teologia e a fé cristd atual,
Agostinho é uma figura relevante. Ele possuia uma origem africana e romanizada, e
tornou-se um dos grandes representantes do que se conhece hoje como filosofia
medieval.

A obra do autor é vasta, considerando todos os seus sermdes e cartas, além
de livros escritos que foram perdidos. Entretanto, h4 algumas que recebem maior
destaque por seu impacto na filosofia e na teologia. Nesse trabalho ser&o

focalizadas as Confissdes, A Trindade e Cidade de Deus.

3.1 CONFISSOES

Confissbes é uma das obras mais conhecidas de Agostinho e um dos mais
importantes livros da historia, sendo considerada uma autobiografia na qual o santo
relata sua vida antes de se tornar cristdo e sua conversdo. A respeito desta obra,
Agostinho diz que a palavra confissdes, mais que confessar pecados, significa
adorar a Deus. E, portanto, um hino de louvor. O livro é considerado um classico,
tanto da literatura mundial, quanto da teologia cristd e até mesmo da filosofia
(AGOSTINHO, 1984).

Escritas entre os anos de 397 e 398, as confissbes narram detalhadamente a
sua vida, desde a concepcao até o presente momento em que escrevia o livro.
Finaliza o livro com um longo discurso sobre o Génesis, mostrando como a Biblia
deve ser interpretada (COURCELLE, 1950).

Retrata a histéria de um homem que se transformou em um dos maiores
nomes do pensamento cristdo. A obra faz ressurgir toda uma época, e marca a
transicdo da cultura greco-romana para o Classicismo, que sofreu forte influéncia do
Cristianismo (COURCELLE, 1950).

Na primeira parte do livro, Agostinho confessa quais foram, outrora, seus
desregramentos. Nos cinco primeiros capitulos faz a invocacdo de uma poesia
teoldgica, sobrenatural. E um apelo do ser humano ao Ser Divino (Deus). Do sexto

ao oitavo capitulos, discorre sobre sua infancia e do nono ao vigésimo sobre a


https://www.infoescola.com/biografias/santo-agostinho/
https://www.infoescola.com/generos-literarios/autobiografia/
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educagcdo. Foi um livro muito influente durante séculos e ajudou a formular o
Cristianismo e até mesmo a sociedade ocidental da Idade Média (SILVA, 2015).

Composta de treze livros tem como objetivo confessar-se a Deus e aos
homens, reconhecendo a misericordia divina, concedendo-lhe o perddo e a Graca
da conversao. Nos dez primeiros livros, Agostinho nos presenteia com aspectos e
fatos de sua vida. J& nos trés altimos livros, ele faz uma mencéo a criacdo, ou seja,
ao livro dos Génesis (SILVA, 2015).

Ao analisar a sua infancia e juventude, o autor faz uma profunda profissao de
fé e louvor a Deus, reconhecendo-o como o Ser Supremo e Misericordioso,
exprimindo sua profunda sede de encontra-lo. Depois, fala de sua primeira infancia e
dos seus pecados dessa fase, baseando-se na observacdo de que ele fez em outras
criancas, destacando a finitude humana e a eternidade de Deus. Seguindo adiante,
Agostinho cita os pecados da segunda infancia, onde ele ressalta os desejos, a
inveja e a vaidade, bem como fala também dos castigos aplicados pelos seus
mestres e pela suplica a Deus, para que o livrasse desses castigos (SILVA, 2015).

Relata sua paixdo pelos jogos e pelo teatro, pratica estas aprovadas pelos
pais dos jovens da época, uma vez que tais jogos e espetaculos culminaram em
prestigio e honra para aqueles que saiam bem. Narra quando esteve doente, e
pensando que iria morrer, implorou o batismo, mas este foi adiado, uma vez que se
recuperou rapidamente da doenca. Fala também de seus estudos, onde se sentia
obrigado a curséa-los e de sua dificuldade em entender sua utilidade, bem como a
sua dificuldade em apreender o grego (COURCELLE, 1950).

Ha um reconhecimento da utilidade dos conhecimentos adquiridos e
oferecimento destes a Deus. Critica as crencas aos deuses gregos e reconhece que
no passado, 0s ensinamentos a respeito deles o agradavam, e conclui que
desperdicava sua inteligéncia com tais ensinamentos. Agostinho, nesse primeiro
livro, faz um exame de toda sua infancia, seus pecados e sua postura frente aos
pecados dos companheiros, constatando que 0s pequenos pecados da infancia,
serdo realizados com gravidade na vida adulta. E finalmente, faz agradecimento a
Deus, considerando-o0 o grande Criador e Ordenador do Universo, do qual tudo

recebemos para a constituicdo de nossa existéncia (SILVA, 2015).
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A questdo do livre arbitrio é trabalhada no Livro VII. Agostinho inicia-o
falando sobre sua passagem da juventude para a maturidade, ainda impregnado de
materialismos e a busca das coisas vas, como sua resisténcia a perceber além dos
sentidos, fazendo novas alusfes a doutrina maniqueista. Reconhecendo que Deus é
absolutamente incorruptivel, ele comeca a indagar-se sobre a origem do mal, e
apesar de suas dividas, confessa firme sua fé Catolica (TRAPE, 1972).

Depois, narra sua refutacdo a Astrologia, usando a histéria de um amigo
chamado Firmino, este o teria procurado para pedir seu parecer sobre o tema.
Repleto de inquietudes, Agostinho continua a perguntar sobre a origem do mal, e
atribuir a estas inquietudes, um bem, o qual ndo o deixava parar a sua busca Em
consequéncia destas buscas, ele faz suas primeiras leituras da doutrina
neoplaténica, da qual ele diz ter aprendido. Instigados por estes escritos, Agostinho
se volta para se intimo e ali buscar a Verdade (TRAPE, 1972).

Através de uma reflexdo profunda, diz ter encontrado-a, e assim, se
convertido a luz da propria Verdade. Também chega a conclusdo de que tudo criado
por Deus € bom, e que o mal ndo € uma substancia, pois se fosse seria um bem. Em
meio a suas fraquezas, Agostinho ainda nao reconhece Cristo como Mediador entre
Deus e os homens, e confessa que s6 muito tempo depois, pode entender as
palavras biblicas: “E o Verbo se fez carne...” enfim, Agostinho se lanca na leitura
das Sagradas Escrituras, principalmente, nas cartas de Sao Paulo (SILVA, 2015, p.
57).

Afirma que o mal ndo esta na circunscri¢cdo do ser, mas do ndo-ser. O mal é a
auséncia de bem. E uma privacdo. A natureza humana decaida é um bem. Na
medida em que é; mas € ma na medida em que se corrompe. Assim pode-se
conceber a existéncia do mal no mundo que tem a sua origem no Sumo Bem
(AGOSTINHO, 1984b).

Os erros provém do mau uso do livre-arbitrio. O responsavel pelo mal é o
homem e ndo Deus. A liberdade € um bem e uma pré-condicéo para atingir um bem
maior, como por exemplo, a beatitude: estar com Deus e ser possuido por Ele, ser
feliz. Se o ser humano nao tivesse o livre-arbitrio, como poderia querer Deus? Todo
ser humano quer ser feliz e, para isto, precisa voltar-se para 0 Sumo Bem; e para

isto, precisa ter liberdade de aproximar-se e queré-lo (AGOSTINHO, 1984b).
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Porém, o homem preferiu a si mesmo e néo a seu Criador: nisto constitui-se
0 pecado; querer o inferior e ndo o superior. O tumulto da alma é a sua confuséo
interna que se volta para o inferior, para a matéria sensivel, até pensar que €
corpOrea, e ndo que tem um corpo. Porém, a alma ndo pode erguer-se por Si
mesma. O livre-arbitrio pode fazer cair no abismo, mas ndo se levantar dele. O
homem precisa da graca de Deus para reerguer-se (AGOSTINHO, 1998).

A graca ndo vem para eliminar o livre-arbitrio, mas ajuda-lo. Ela vem restaurar
a eficacia para o bem da qual o pecado havia tirado. Sem a graca o livre-arbitrio ndo
quereria o0 bem, e se quisesse, ndo poderia realiza-lo (AGOSTINHO, 1998).

A liberdade é o poder de usar bem o livre-arbitrio. Ser livre ndo é fazer o que
se quer, mas viver a verdade. Poder fazer o mal parece ser algo inseparavel do livre-
arbitrio, mas poder evita-lo € um sinal de liberdade (AGOSTINHO, 2002).

Para Agostinho existem dois movimentos de amor: Cupidez: queda e pecado.
Onde o homem prefere a si mesmo, ou seja, 0 sensivel, do que o Superior, ou
espiritual; e a Caridade: retorno a Deus. Amor por Aquele que € o Unico que merece
ser amado por si mesmo. O homem so0 retorna a Deus quando resolve s6 amar
aguele que deve ser amado acima de tudo. Em Agostinho existe um bindbmio entre
humildade e orgulho (AGOSTINHO, 2002).

3.2 A TRINDADE

O tratado intitulado De Trinitate foi elaborado do ano 400 a 416, e traz em
sua esséncia a revelacdo de quanto o tema é profundo, e também, a importancia
que Agostinho deu ao seu projeto. E valido destacar que no periodo que redigiu A
Trindade, Agostinho, compunha outras de suas maiores obras como A Cidade de
Deus em 2 livros, sobre filosofia da Historia; as 124 Homilias ou “Comentarios ao
Evangelho de sdo Jodo” e a grande obra De Genesi ad literra (Comentario literal do
Génesis). Isso sem citar 0s numerosos escritos desse periodo de sua vida, sempre
operosa e criadora (AGOSTINHO, 1984).

O tratado consta de quinze livros com duzentos e trés capitulos. Nos
primeiros capitulos do I livro, & adequado o fundamento da construgéo da fé catolica

no mistério trinitario de acordo com as Escrituras e a Tradigdo em que o Pai, 0
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Filho e o Espirito Santo se constituem numa unidade divina pela igualdade
inseparavel de uma e mesma substancia”. A seguir ele desenvolve as
consequéncias dessa afirmacdo com o argumento sobre a consubstancialidade do
Filho e do Espirito Santo em relacdo ao Pai (AGOSTINHO, 1984).

No segundo e terceiro livros, aborda as missdes divinas, instituindo antes as
regras da interpretacdo da unidade e igualdade de esséncia do Pai e do Filho, e
também, textos que falam do Filho na forma assumida de criatura. Posteriormente,
disserta de maneira especifica, no Livro 1V, sobre a missédo do Filho, destacando que
a Unica morte é remédio para a dupla morte do homem; e sobre a mediacdo de
Cristo para a vida. Apesar de enviados, o Filho e o Espirito santo sdo iguais ao Pai
(AGOSTINHO, 1984).

Agostinho reafirma a igualdade na Trindade, a consubstancialidade do
Espirito Santo com o Pai e o Filho, e conclui, no V e VI Livros, pela existéncia de um
s6é Deus e nao de trés deuses. Em seguida, demonstra preocupagdo com a
pergunta: O que s&o os trés? Apresenta entdo duas respostas: os trés sdo uma
esséncia e trés substancias, para 0s gregos; e uma esséncia e trés pessoas, para 0s
latinos (DALPRA, 2015).

Estabelece no Livros IX e X, que, para a compreensao de Deus, deve-se
abandonar qualquer imagem corporea, mas, “pode-se entender algo da natureza de
Deus pela Verdade, pelo conhecimento do Sumo Bem e pelo amor a justica. O
caminho mais breve, porém, € a vivéncia do amor, no qual se percebe certo vestigio
de Deus” (SILVA, 2014, p. 97).

Lanca-se entdo, em busca de uma imagem de Deus até encontra-la na mente
do homem, onde se depara com a trindade: inteligéncia, conhecimento e amor, com
0 qual ama o seu préprio conhecimento. Como se desse um passo atras, porém,
justificando seu procedimento devido a necessidade de exercitar a inteligéncia dos
leitores, indaga depois no Livro XI, a existéncia de uma imagem de Deus no homem
exterior.

Sua investigagdo sobre a imagem de Deus no homem prossegue ja nos
Livros Xll e XIII. Estabelece a diferenca entre sabedoria e ciéncia, com a descoberta
de uma imagem, ainda inferior, na ciéncia, apesar de ser propria do homem interior.

Termina a pesquisa encontrando a imagem de Deus no homem, segundo a



23

mente, que se renova no conhecimento de Deus conforme a imagem daquele que o
criou & sua imagem. Porém, acrescenta que, a Trindade, nesta vida é vislumbrada
pelo homem somente em espelho e em enigma, porque essa Visdo ocorre através
da imagem de Deus, que é o proprio homem. Suas ultimas reflexdes, nos livros XIV
e XV, abordam a procedéncia do Espirito Santo, a qual € explicada como sendo o
amor entre o Pai e o Filho (AGOSTINHO, 1984).

A obra De Trinitate de Agostinho trata de alguns conceitos que,
incorporados a filosofia, serdo debatidos amplamente durantes séculos. Dentre
eles ressaltam, aqui, os de esséncia, substancia, natureza e pessoa (SILVA,
2014).

O Tratado De Trinitate pode basicamente ser dividido em duas partes:
urna pretende demonstrar a verdade da Trindade pelas Escrituras, a outra
se propde explica-la através do intelecto. Essa parte, por sua vez, também
pode ser dividida em duas outras. A primeira trata da terminologia trinitaria:
guais sdo os conceitos correntes da filosofia que se aplicam ao mistério da
Trindade? O principal resultado dessa investigacdo € a doutrina das relacdes
em Deus. A segunda parte se propde descobrir, na vida da alma, analogias que
permitam elucidar e expressar o mistério da vida intima de Deus (REIS, 2017).

As princpais semelhancas trinitarias ocorrem no interior do homem; quanto
aos vestigios de Deus encontrados na natureza, trata-se apenas de semelhancas
mais distantes que pouco expressam a riqueza do Deus Trinitas (REIS, 2017).

Agostinho apresenta como uma primeira imagem da Trindade o trinbmio:
mente, conhecimento, amor ( mens, notitia, amor). Como esta ndo o satisfaz,
chega entdo a "evidentior trinitas" a memdria, a inteligéncia e a vontade ou
esséncia da alma (DALPRA, 2015).

Seguem-se algumas semelhancas de ordem inferior: a do conhecimento
pelos sentidos (res, uisio, intentio; memona, interna uisio. uoluntas).Posteriormente
apresenta a trindade da fé: em seguida, no livro XIV, como a mais elevada
similitude da vida divina, mostra a mens, que se lembra de Deus, que o conhece
e 0 ama (memoria Dei, intellegentia Dei, amor Dei). Discorre sobre a Trindade, e
no espelho do Deus uno e trino que é a mente humana, mostra as processdes

em Deus das pessoas divinas enquanto manifestacbes da vida imanente do ser
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puro espirito (DALPRA, 2015).

No livro VIII encontramos uma espécie de introducdo a busca que
Agostinho empreende para encontrar uma imagem de Deus no homem. A
partir desse livro, ele se volta, sobretudo para a alma apresenta certos
fundamentos das imagens trinitarias, tais como a ideia de verdade (cap.ll), do
bem (cap.lll), de justica (cap.VI), do amor, pois sado capazes de nos revelar
Deus. Nao se trata de provar a existéncia divina, mas sim de explicitar algo
sobre sua natureza através das semelhancas (DALPRA, 2015).

S6 as almas puras podem fixar o olhar interior na verdade que é Deus;
guanto ao bem, ndo poderiamos reconhecer algo de bom "se a prépria nocéo
do bem né&o estivesse impressa em nos “ (REIS, 2017, p. 37).

Leve-se em conta que o que diz respeito ao bem se estende a toda
forma ideal. Agostinho vai desbastando seu campo de reflexdo em direcdo ao
amor, eixo do I. ao VII. A partir dai, conclui esse livro conduzindo-nos a
trindade do amor humano, vestigio de Deus (REIS, 2017).

No Proémio do | ao VIII, Agostinho concentra-se na igualdade das pessoas
divinas. E a partir deste principio revelado, dessa exigéncia da fé, que ele
busca o conhecimento. Todo seu esforco sera entdo o de ressaltar a unidade
e igualdade da Trindade. Tal é também o ponto de vista por onde inicia a
busca das similaridades (AGOSTINHO, 1998).

A cada pessoa da Trindade corresponde um nome que € empregado
de maneira relativa, por isso em correlacdo com as outras pessoas: 0
Espirito Santo ndo pode ser pensado sem o Filho e sem o Pai, como o Filho
nao pode ser pensado sem o Pai e o Espirito Santo:por sua vez, sem o Filho e
Espirito Santo, ndo pode ser pensado o Pai. Agostinho afirma que o Pai ndo é
a Trindade, o Filho ndo é a Trindade e nem o Espirito Santo sozinho é a
Trindade (DALPRA, 2017).

Deparamos-nos agora com o seguinte problema: quando relacionamos
uma pessoa da Trindade com as outras duas ou com a Trindade total, ndo
podemos pensar a partir da perspectiva da quantidade: duas ou trés nao séo
algo maior do que uma delas (DALPRA, 2017).

Se for assim, como o Pai ndo é a Trindade, nem o Filho, nem o Espirito
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Santo sozinho é Trindade? O uso agostiniano dos termos Deus e Trindade
esclarece algo sobre a questdo. De maneira geral Deus se refere ao aspecto
uno da esséncia divina e Trindade nos remete a correlacdo das pessoas, a
dindmica ternéaria da vida intra-divina.

Cada pessoa tem a mesma esséncia. Assim sendo, o Espirito Santo
em si € Deus, mas nao € a Trindade toda e sim uma pessoa da Trindade,
pois ele ndo existe separadamente das outras pessoas. Deus € um termo
absoluto e Trindade um termo relativo, portanto ndo ha incoeréncia se for

empregado de maneira diferente (REIS, 2017).

3.3 A CIDADE DE DEUS

A Cidade de Deus € um dos escritos de Agostinho, no qual ele reconhece a
existéncia de duas cidades: uma celestial e outra temporal, intra-histérica. Embora,
uma caminhe para a outra e até chegue a admitir uma confusdo ou até mesmo uma
justaposicdo entre a cidade terrena e a espiritual, no tempo, € nela, na cidade dos
homens que se pode verificar a sua concepcao de cidade.

Para o Bispo de Hipona, cidade é a sociedade humana, com os lacos que
unem seus membros, entre si. Assim, vicissitudes histéricas, como a escravidéo, séo
permitidas por Deus, para a redencédo dos vencidos. E aqueles que governarem a
cidade temporal — os Estados — sdo chamados por Deus para manterem a ordem
em prol da justica e da paz, para a felicidade de todos (DUARTE, 2017).

Dentre os escritos de Agostinho, é na sua obra A Cidade de Deus que melhor
se pode verificar a sua concepcao de cidade e, portanto, de Estado. Esta obra, cujo
titulo original € De Civitate Dei, o Bispo de Hipona escreveu entre os anos de 413 a
426 da era cristd. Agostinho deu inicio a essa obra monumental pouco depois da
gueda de Roma, sob Alarico, ocorrida em 410.

Roma, a Cidade Eterna, havia caido. E o sentimento de se estar diante de
uma catastrofe foi o0 que desencadeou a reflexdo de Agostinho acerca do destino de
Roma e do destino da humanidade. A obra se distribui em 22 livros, de contetdos

variados, e pode ser dividida em duas partes: na primeira, correspondendo aos dez



26

primeiros livros, o autor procurou tracar a histéria de Roma; na segunda parte, ou
seja, nos 12 livros seguintes, a sua reflexdo é a respeito da transformacédo da
humanidade, bem como das relacdes de poder que se estabelecem dentro da
sociedade: na cidade, no Estado (DUARTE, 2017).

Mas o que Agostinho entendia por cidade? Para o Bispo de Hipona,
cidade é a sociedade humana, com o0s lacos que unem seus membros, entre si.
Uma cidade, segundo ele, “ndo passa de multiddo de homens unidos entre si por
algum lacgo social” (AGOSTINHO, 2003, p. 184).

Até ai, o pensamento de Agostinho ndo apresenta nada de original. Com
efeito, os pensadores antigos também usaram o conceito de cidade para falar da
sociedade: Platdo em A repuUblica; Aristoteles em A politica; Cicero em Da
Republica, refletiram sobre a sociedade a partir da realidade concreta da cidade.
Para o mestre do Ocidente, mais do que destruicdo e morticinios que, porventura,
tenham acontecido, a queda de Roma teve uma significacdo especial: Roma,
luminar do mundo civilizado, caiu diante do exército de Alarico, representante da
barbérie (SILVA, 2015).

A queda de Roma evocava, pois, a queda da civilizagcado. Evocava o fim — ou
pelo menos, o prendncio do fim —de uma sociedade, com todos o0s seus valores
culturais.

Entretanto, Agostinho, no prélogo da obra, afirma que: A [...] Cidade de Deus
prossegue em seu peregrinar através da impiedade e dos tempos, vivendo céa
embaixo, pela fé, e com paciéncia espera a firmeza da manséo eterna, enquanto a
Justica ndo se converte em juiz, o que ha de se conseguir por completo, depois na
vitoria final e perfeita paz (AGOSTINHO, 2003).

Com isso, o0 Bispo de Hipona ousou afirmar que Roma, a Cidade Eterna, a
capital do Império, ndo era a Cidade de Deus. Na reflexdo que fez sobre a catastrofe
gue caiu sobre aquela cidade, Agostinho deixou claro que entendia haver duas
cidades: uma terrena e outra celestial. As duas cidades, Agostinho passou a
classificar cada uma dessas cidades mediante algumas caracteristicas e
particularidades.

A primeira, a cidade terrena, fundada pelo amor préprio, busca a gléria dos

homens; nela, onde seus principes e as nacdes subjugadas veem-se sob o
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comando da carne e do dominio. A cidade terrena ama a sua propria for¢ca nos seus
poderes (AGOSTINHO, 2003).

A cidade celeste em tudo se contrapfe a cidade terrena. Fundada no amor a
Deus, por tal afeicédo, seus suditos sdo capazes de chegar ao desprezo de si proprio,
isto €, de seus apetites e vontades carnais, pois lhes importa a gléria de Deus.
Assim, nesta servem, em mutua caridade, os governantes, aconselhando, e os
suditos obedecendo (AGOSTINHO, 2003).

Ou seja, nesta, a convivéncia e as relagcbes sdo pautadas pela muatua
concérdia e ndo pela vontade de dominio. Por fim, nela, h4 a piedade, que funda o
culto legitimo ao verdadeiro Deus, a espera do prémio na sociedade dos santos, de
homens e de anjos, com o fim de que Deus seja tudo em todas as coisas
(AGOSTINHO, 2003).

Interessante observar que Agostinho fala de duas sociedades distintas, como
ele préprio afirma que dividiu a humanidade em dois grandes grupos: um o dos que
vivem segundo o homem, o outro, o daqueles que vivem segundo Deus.
Misticamente, damos aos dois grupos o nome de cidades, que € o mesmo que dizer
sociedades de homens (AGOSTINHO, 2003).

A medida que vai argumentando e expondo o seu pensamento, Agostinho
permite que se veja em que consiste a sua originalidade. Primeiramente, fala de
como se concretizam essas duas cidades. O desenvolvimento dessas duas cidades
compreende — segundo ele — todo o lapso de tempo, também chamado século,
rapida sucessao de nascimentos e de mortes que forma o curso das duas cidades
(AGOSTINHO, 2003).

Ou seja, essas duas cidades se desenvolvem, segundo a ordem natural,
através de nascimentos e mortes, no transcurso do tempo, isto €, da Historia. H4
entre as duas comunidades ou Estados uma distingdo de ordem espiritual e nao
material”. Ou seja, a diferenca que se estabelece entre as duas cidades situa-se
quanto ao fim que se deseja alcancar e quanto aos meios que se usa para alcanca-
los.

A principal caracteristica da Cidade de Deus reside no fato de que esta € uma
sociedade puramente espiritual que ndo se consuma no tempo, mas somente com a

ressurreicdo dos mortos e com o Juizo Final, isto &, para além da Histéria, quando
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os eleitos de Deus juntar-se-ao a Ele, para sempre, na eterna beatitude. Nisto esta a
originalidade do pensamento de Agostinho: como pensador cristdo, ele fez jus a sua
experiéncia religiosa e prop0s a concretizacdo de uma sociedade espiritual de forma
meta-historica.

Mas como a Cidade de Deus so encontra a sua plena realizacdo para além da
Historia, na Nova Jerusalém ja apregoada pelo Apocalipse, Agostinho admite uma
confusdo ou até mesmo uma justaposicdo entre a cidade terrena e a espiritual, no
tempo, onde parte da cidade terrena veio a ser imagem da Cidade celeste; néo
simboliza a si mesma, mas a outra e, portanto, serve-a. Nao foi fundada para ser
figura de si mesma, mas da outra (AGOSTINHO, 2003).

Explicando melhor, ele assegura que na cidade terrena sdo encontradas duas
formas duas formas: uma, que assume sua presenca; outra, que €, com sua
presenca, imagem da Cidade celeste (AGOSTINHO, 2003).

Assim, pode-se dizer que uma parte da cidade terrena, ou seja, das pessoas,
limita a sua existéncia a uma vida que é meramente terrena. Essa parte da cidade
terrena ostenta sua propria presenca. Todavia, outra parte daqueles que compde a
cidade terrena, porque eleitos e predestinados por Deus, ndo limita a sua existéncia
ao que é meramente terreno e passageiro, mas anseia pela cidade celeste, aguela
que ha de se consumar em Deus, para além da Histéria. E, nisto, colocam todo seu
afd; vivem no mundo, mas néo se satisfazem com esse mundo. Estes prefiguram a
cidade celeste e espiritual, da qual ja fazem parte, no tempo. Entretanto, mesmo
estes, cidadados da Cidade de Deus, antes de pertencer a essa sociedade espiritual,
pertencem a cidade terrena.

Portanto, predestinado pela graca divina para ser cidaddo da patria celeste, o
homem — especialmente o cristdo — vive a sua vida humana dentro dos processos
histéricos, como cidaddo no mundo; e, como peregrino, aguarda, na fé e na
esperanca, uma existéncia feliz junto de Deus e com todos os eleitos, na eternidade.
Assim, enquanto aguarda a cidade celeste, € chamado a construir, no tempo, a
cidade terrestre, a participar ativamente da sua ordenacgdo e até do seu governo.
Entretanto, € bom que se saiba que a cidade terrena é cheia de mazelas.

Cada cidade, ou cada Estado, se explica e garante a sua sobrevivéncia pelo

amor que os seus suditos lhe devotam e sera melhor quanto mais nobre for o objeto
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de seu amor (AGOSTINHO, 2003).

Na verdade, o que o Bispo de Hipona fez foi descrever com cores bem vivas a
realidade cotidiana das relacGes sociais e politicas, dentro de uma dada sociedade,
ou seja, de um determinado Estado. O desejo de grandeza e de riqueza, o de
expansao do poder e de formacgéo de império sdo os bens terrenos mais queridos e
almejados. Esses bens terrenos sdo acompanhados ou se fazem acompanhar de
muitas angustias. Por tais bens a sociedade se divide e suas partes se pdem em luta
fratricida, ndo se esquivando de provocar guerras civis, de colocar cidadao contra
cidadao e até irm&o contra irmao (DUARTE, 2017).

A parte vencedora impde sua vitoria sobre a outra parte, mediante a forca.
Estende seu poder sobre outras pessoas. Um poder de mando, que visa apenas
alargar o seu dominio. Seu poder ndo é poder sobre 0 seu préprio ser, pois, com
isso, ndo se torna mais virtuosa; antes, pelo contrario, acaba mais prisioneira dos
proprios vicios e fraquezas. A sede de poder se torna um vicio tdo insaciavel que
agueles que sdo possuidos por tal vicio, inescrupulosamente, ousam fazer
oferendas a Deus, com a finalidade de obrigar-lhe a saciar a sua ganancia
(DUARTE, 2017).

N&o apresentam um corag¢ao contrito nem buscam a prépria perfeicdo. Tanto
€ que, sobre estes, Agostinho destaca que é caracteristico da cidade terrena tributar
culto a Deus e aos deuses para com seu auxilio conseguir vitorias e assim gozar a
paz terrena, ndo por amor ao bem, mas por ansia de dominio (AGOSTINHO, 2003).

Com efeito, o desejo de dominio divide a sociedade contra si mesma e a
parte que domina subjuga a outra. A primeira parte é constituida pelos senhores,
enguanto a parte oprimida se constitui dos vencidos: suditos e escravos.

N&o se pode esquecer, que 0 Bispo de Hipona via a Histéria como mestra de
vida. Nesse sentido, a0 mesmo tempo em que retomou a Histéria de Roma,
mostrando que a sua decadéncia comecara em tempos bem anteriores ao
Cristianismo — isentando-o de toda a culpa na queda de Roma, em 410 —, ndo pbéde
deixar de apontar os vicios dos romanos, sugerindo aos governantes que tivessem
consciéncia de que estavam governando uma cidade terrena, mas que deviam se
espelhar na imagem da cidade celeste (REIS, 2017).

Assim, sugeriu-lhes que corrigissem comportamentos semelhantes aos que
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outrora fizeram parte da Historia de Roma, desde a Republica, como a prepoténcia e
a mania de grandeza que tomaram conta dos romanos, depois da destruicdo de
Cartago, pois a prosperidade material e o enfraquecimento da moral, advindos, por
consequéncia, de tais circunstancias, levaram ao afastamento das virtudes e dos
valores ancestrais, provocando as sedi¢bes, as guerras civis. Situacbes que em
nada contribuiram para a saude do Estado (REIS, 2017).

Também reprovou 0s cultos aos deuses, com seus excessos e toda espécie
de licenciosidade. Além de ser uma falta de respeito com relacdo a justica devida ao
Deus Unico, eram também comportamentos imorais. A todas aquelas préticas torpes,
que tinham lugar nos cultos dos deuses pagéos, nos quais 0S romanos tomavam
parte, Agostinho contrapés a pureza moral do Cristianismo: [...] 0 povo acode as
igrejas com diligéncia casta e honesta separacdo entre homens e mulheres
(DUARTE, 2017).

Nelas ouvem como cumpre viverem bem no tempo, para que, depois desta
vida, merecam viver bem-aventurada e eternamente; nelas a santa Escritura e a
doutrina de justica ressoam do pulpito, a vista de todos, de maneira que as ougam
como prémio 0s que as praticam e como condenacao aqueles que ndao o fazem.
Nelas ndo se lhes propbe coisa imoral ou m4, a fim de que a presenciem ou imitem.
A eles sdo ensinados os preceitos do verdadeiro Deus, narradas todas as suas
maravilhas, enaltecidos os dons ou pedidas gracas (AGOSTINHO, 2003).

A Cidade de Deus foi escrita com a finalidade de demonstrar a todos, mas
especialmente aos nado cristdos, que ndo foram a adesdo ao Cristianismo nem o
afastamento do culto dos antigos deuses de Roma os fatores responsaveis pela
gueda daquela cidade, em 410.

Com isso, seu autor acabou fazendo ndo apenas uma apologia do
Cristianismo, e uma interpretacdo da Histéria a luz da fé cristd, como também
pensou no Estado, sua utilidade e seu governo, que se configura na cidade dos
homens, em um processo intra-histérico (DUARTE, 2017).

Agostinho sempre foi considerado um tedlogo de inspiracdo platonica, mas,
na leitura de sua obra principal, A Cidade de Deus, se comparada com a
sobriedade das transcendéncias de Plotino, Proclo, Jamblico e Damdéscio, vé-

se que o seu platonismo fica ja encoberto pela teologia biblica (PIMENTA, 2013)
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Agostinho da um tom excessivamente extravagante e emocional ao seu texto,
talvez porque misture a uma tentativa de filosofar teologia e historia. Este carater
historico de seu texto € um dos grandes pontos fracos do Cristianismo, e mesmo
fildsofos muculmanos criticam este aspecto da religido cristd. Quando a filosofia é
diminuida para dar espago a uma religido que pretende ser historica, e que vé seus
antecessores como meros pretextos para seu aparecimento, a razdo cede lugar para
o emocional (TRAPE, 1972).

Como na filosofia platbnica e em geral no pensamento grego ndo havia
espaco para uma nocao de criagdo a partir do nada, mas o mundo era visto como
eterno como nossa alma, muito do que Agostinho tem para oferecer é a novidade,
rejeitada pelos neoplaténicos, de um Deus que cria a partir do nada. Mais ainda: de
um Deus que intervém na Histéria (TRAPE, 1972).

A Cidade de Deus é oposta a Cidade dos Homens. Nao que Agostinho
pretendesse que essa cidade celeste fosse fundada na Terra, mas sim que a cidade
dos homens vive pela carne ao longo da Histéria, a0 mesmo tempo em que a
Cidade Celeste é a dos homens que tém nocédo da sua pequenez, desprezam 0S
bens da Terra e buscam a paz de Deus (AGOSTINHO, 2003).

A maior parte do inicio do livro é dedicada a histéria de Roma; nela, Agostinho
busca defender os cristdos das acusacdes feitas pelos pagdos de que Roma era
forte enquanto cultuava os Deuses, e tornou-se fraca e acabou por ser saqueada em
410 por causa do fortalecimento do Cristianismo (AGOSTINHO, 2003).

Agostinho vai oferecer inUmeros exemplos de uma suposta fraqueza dos
Deuses romanos que teriam sido inuteis em defender sua cidade e seus protegidos.
O que se pode provar com os exemplos histéricos de Agostinho é apenas que ele
tinha um bom conhecimento da histéria do Império. A todo o momento ele atribui a
denominagcdo de demoénios as Divindades romanas (COURCELLE, 1950).

Aparentemente para Agostinho, a humanidade que detinha a luz era somente
a dos judeus. Todos os outros povos estavam abandonados a prépria sorte, o que
dificulta sua doutrina da Providéncia. Ao mesmo tempo em que Roma era dominada
por demonios, também misteriosamente preparava o caminho para Cristo e seu
Evangelho (COURCELLE, 1950).
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Igualmente, os judeus, que detinham o monopdlio de Deus até aquele
momento, preparavam o terreno para a Encarnacdo. O método histérico aparece
agui de maneira Obvia. Todos 0s que vieram antes de mim foram somente
instrumentos mais ou menos adequados para que eu aparecesse. Séculos depois, 0
Cristianismo viu-se diante de um desafio formidavel, e no qual todas as suas
tentativas de resposta falharam: o nascimento do Islamismo. Se eu sou o auge
da Revelacéo, como pode alguém vir depois de mim? (SILVA, 2015).

Na Cidade de Deus, tudo parece querer ser explicado desde a Criacao até o
Juizo Final. Nao existe filosofia aqui, somente teologia. Para um platénico, nem o
universo teve inicio nem terd, tampouco, fim. A bondade Divina é grande demais
para destruir aquilo mesmo que Ela construiu, e o universo esta, a todo momento,
sendo energizado pela Divindade para que se renove sempre (SILVA, 2015).

De um ponto de vista enigmético e da eternidade, a Historia em si sO
demonstra que o homem é o mesmo em todas as épocas. Se Deus resolvesse agir
mais em determinado momento e ndo em outros, e mesmo deixasse povos inteiros
nas maos de Satd, onde estaria Sua Providéncia? O esquema Biblico € sem sentido

para os Orientais e para 0s pagaos.
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4 AS ORIGENS DO PELAGIANISMO

Pelagio nascido na Gra-Bretanha foi para Roma, em 384, como monge, onde
vivera até 410, tendo ai iniciado a escrita da sua primeira obra teolégica, um
comentario as 13 epistolas de S. Paulo, sendo ele nesta matéria um autodidata.
Ficou chocado com o baixo nivel moral dos cristdos da Italia. Com simpatia e fama
de homem espiritual, vai entrando na sociedade romana iniciando a difusdo dos
germes de sua doutrina, que sera conhecida como Pelagianismo (FRANGIOTTI,
1995).

Ao exaltar a natureza humana como capaz, por ela mesma, de praticar as
virtudes, e com seu poder de convencimento, vai fazendo numerosos discipulos.
Durante a invasdo dos barbaros, em 410, acompanhado de Celestino, seu maior
colaborador, refugia-se na Sicilia, la redigindo um tratado Sobre a Natureza, onde
desenvolve suas teorias sobre a perfeicdo da natureza humana (FRANGIOTTI,
1995)

4.1 O QUE E PELAGIANISMO?

Os ensinamentos heréticos conhecidos como Pelagianismo foram
estabelecidos por Pelagio, um religioso britanico que viveu nos séculos 4e 5d. C. O
pelagianismo recusa principalmente a verdade sobre o pecado original. A teoria
pelagiana foi condenada como heresia pela Igreja em diversos concilios (HORTON,
2018).

O Pelagianismo fundamentalmente instrui que o homem nasce em uma
condicdo moralmente imparcial, ou seja, sem pecado. Assim ele tem plenamente o
dom do livre-arbitrio, por isso sozinho, ele é capaz de decidir entre 0 bem e o0 mal.
Portanto, o ensino pelagiano nega o principio sobre o pecado original. Para o
Pelagianismo, a culpa de Adao causou prejuizos somente a ele mesmo. Entéo, a
procedéncia do pecado e sua culpa ndo foram repassadas aos seus descendentes
(HORTON, 2018, p. 89).

Para o Pelagianismo cada pessoa nasce justamente na mesma situacédo de
Adao antes de pecar, totalmente puro da corrupcdo e da responsabilidade do

pecado. Porém, como o Pelagianismo ndo nega a realidade do pecado na vida das
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pessoas, ele defende que cada pessoa peca pelos exemplos ruins a que tem
contato (SILVA, 2015).

Em outras palavras, para o Pelagianismo Adao nao precipitou toda a
humanidade num estado de revolta e culpa diante de Deus, mas apenas serviu de
mau exemplo para sua posteridade. Depois, quando seus descendentes nasceram,
eles seguiram seu mau exemplo e também passaram a pecar (SILVA, 2015).

Assim sendo, o Pelagianismo entende que o pecado universal nada mais é do
gue uma ma educacdo generalizada e o prevalecimento de um antigo habito, o
habito de pecar. Apoiado nesse conceito de pecado, o Pelagianismo garante que a
morte ndo é consequéncia do pecado. Para Pelagio, mesmo que Adao nao tivesse
pecado, ele teria morrido. Evidentemente, que o conceito principal do Pelagianismo
ao negar o pecado original ocasiona inumeros erros gravissimos. Na verdade a
heresia pelagiana é tdo grave e profunda que se pode dizer que ela distorce todo
conteudo das Escrituras (BETTENSON, 2001).

Ao entender que o homem tem sua capacidade de decisao livre de qualquer
contagio, o Pelagianismo diz que qualquer pessoa, por si mesma, é capaz de
abandonar o pecado e fazer o bem. Segundo o Pelagianismo, por seu préprio
esforco o homem pode tornar-se digno da bem-aventuranca eterna.
Fundamentalmente o Pelagianismo fala que se pode viver no mundo sem pecar
(BETTENSON, 2001).

Ao afirmar que Adao foi apenas um mau exemplo para a humanidade, o
Pelagianismo também entende que Cristo é o exemplo oposto ao de Adao. Entéo,
para se obter a salvacdo basta seguir o bom exemplo de Jesus e ndo o mau
exemplo de Adao. Para Peldgio, o homem tem a aptiddo de se salvar ao seguir o
exemplo de Cristo, empregando seus préprios dons natos. Para tanto, ele conta com
o auxilio da revelacdo de Deus nas Escrituras. Entdo a Lei e o Evangelho servem
como guias que conduzem o homem capaz ao reino dos céus (FRANGIOTTI, 1995).

O Pelagianismo foi fortemente contestado Pelo pensador Aurélio Agostinho
de Hipona. Agostinho escreveu uma série de tratados exibindo os erros do
Pelagianismo. Ele se dedicou em reafirmar a doutrina biblica sobre o pecado
original, da corrupcdo da natureza humana e sua total incapacidade em fazer

qualquer coisa a seu proprio favor para obter a salvacéo (SILVA, 2015).


https://pt.wikipedia.org/wiki/Hipona
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Oficialmente, a Igreja condenou a heresia pelagiana no Concilio de Cartago
(418 d. C.), de Efeso (431 d.C.) e no Concilio de Orange Il (529 d.C.). A atitude
oficial da Igreja no tocante a esse argumento ficou distinguida como agostiniana. Isto
porque ela assegurava as doutrinas de Agostinho, embora na pratica ndo fossem
totalmente utilizadas (SILVA, 2015).

E comprovado que o Pelagianismo verdadeiramente é um ensinamento
totalmente antibiblico. As Escrituras afirmam que o homem foi criado por Deus em
um estado de inocéncia (cf. Génesis 1. 31). Isso significa que 0 homem possuia
total livre-arbitrio moral. Ele podia escolher agradar a Deus ou se revoltar contra Ele
(AGOSTINHO, 2005).

Adao optou por se rebelar contra Deus. Por o representante da raca humana,
guando ocorre sua queda toda a humanidade também cai nele. Entdo, a natureza
humana foi lancada em uma situacdo de total devassidao, trazendo uma natureza
impura caida e a culpa pelo pecado (AGOSTINHO, 2005).

Portanto, enquanto o Pelagianismo pronuncia que o homem € pecador
somente porque ele peca, a Biblia diz que o homem peca exatamente porque ele é
pecador. Entende-se entdo, que sem a graca soberana de Deus, nenhuma pessoa
pode afinal ser salva (FRANGIOTTI, 1995).

O coracdo do homem tem inclinacao para o mal. Por si sO ele é incapaz de
abdicar do pecado e viver uma vida que agrada a Deus. Entdo, sem a regeneragao,
ninguém ama, deseja e obedece aos mandamentos do Senhor, segundo os Salmos
51:5; Romanos 3: 10; 5: 12; 6: 23 (BIBLIA SAGRADA, 1975).

O Pelagianismo insinua que o homem precisa de um tipo de educacao moral,
a Biblia afirma que o homem precisa nascer de novo para entrar no reino de Deus.
Unicamente assim, pela presenca do Espirito Santo vivendo nele, o homem é
capacitado para fazer o bem diante de Deus conforme Romanos 8: 3,4; Galatas
2:20; 5:22,23 (IHU, 2018).

Com ensinamento oposta ao Pelagianismo, a Biblia afirma que o sacrificio de
Cristo ndo foi um tipo de exemplo. O sacrificio de Cristo foi para substituir pecadores
e recebeu, no lugar deles, o castigo pelo pecado, satisfazendo entdo a justica de
Deus. E por isto que € impossivel que alguém seja considerado justo diante de Deus

se nao pelos meéritos de Cristo (IHU, 2018).
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As violentas criticas contra o Pelagianismo somam-se ao testemunho da
igreja desde que Pelagio e seus discipulos comecaram a patrocinar sua heresia.
Sao Jerdnimo, que viveu no periodo do quarto século, denominava o Pelagianismo
de a heresia de Pitagoras e Zeno, por ser no paganismo que se tem normalmente
a conviccao de que os seres humanos tém dentro de si o poder de salvarem-se a si
proprios (IHU, 2018).

Para Agostinho, o fato de as pessoas nascerem com o pecado original faz
delas seres sem capacidade de se salvarem por seus proprios valores. Acrescenta
gue, sem a graca divina, ndo é possivel que um ser obedeca ou procure a Deus. O
pecado de Adéo levou a raca humana a uma total corrupgéo, assim, o desejo natural
do homem esta inevitavelmente dependente a sua condi¢do impura. Entdo, apenas
pela graca de Deus, que é concedida aqueles que ele escolhe, pode salvar os seres
humanos (SILVA, 2015).

Afrontando em muito a isso, o discurso de Pelagio era guiado por interesses
morais, e sua teologia foi feita para estimular o aperfeicoamento moral e social. Sua
conclusao foi a de que a énfase de Agostinho na necessidade humana e na graca
divina iria certamente paralisar a busca da santificacdo, visto que as pessoas iriam
passar a pecar constante e impunemente. Dessa forma, Pelagio reagiu rejeitando a
doutrina do pecado original (SILVA, 2015).

Logo, é evidente, que o Segundo Adao, Jesus Cristo, foi apenas um bom
exemplo. A salvacdo, assim, consiste simplesmente em seguir o exemplo de Jesus
em vez do de Addo. O que os homens e mulheres precisam € de uma direcdo moral,
ndo de um novo nascimento; assim sendo, Pelagio viu a salvacdo em termos
simplesmente naturais: seria 0 progresso do carater humano, por seguir o exemplo
de Cristo (INFOPEDIA, 2015).

Em seu comentario em Romanos, Pelagio acredita na graca como a
revelacdo de Deus no Velho e Novo Testamentos, que ilumina, e auxilia a santidade
por providenciar instrucdes claras sobre Deus, e por dar muitos exemplos a serem
imitados. O homem por sua natureza nao € gerado em pecado. O homem por sua
vontade ndo esta preso a uma natureza pecadora, somente as suas escolhas irdo
determinar sua obediéncia a Deus e sua salvacdo (INFOPEDIA, 2015).

Vérias vezes a heresia foi condenada pelo Concilio de Efeso, ocorrido em 431
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e também pelo Segundo Concilio de Orange, em 529. Esse Concilio reprovou até o
Semi-Pelagianismo, que apesar de afirmar que a graca é imprescindivel & salvacéo,
instrui que a vontade € livre por natureza para escolher colaborar com a graca
oferecida. Outra condenacdo do Concilio de Orange foi 0 ensinamento de se
conseguir a salvacdo pela oracdo, ele postulou serem imprescindiveis muitas
leituras dos textos biblicos para que o pecador seja despertado por Deus para o dom
da fé (SILVA, 2015).

Qualquer doutrina que limita o conhecimento do pecado original, a servidao
da vontade a natureza pecaminosa, € a necessidade da graca para até mesmo
aceitar dom da vida eterna e permanecer em santidade € considerada por toda a
igreja como heresia (SILVA, 2015).

4.2 UMA CONCEPCAO DO HOMEM E DO BEM

Para Agostinho a vontade se liberta completamente (condigdo perdida pela
enfermidade do pecado) por meio de uma relagdo contraditéria com a submisséo:
guando a vontade esta totalmente submissa a verdade, ela é entdo plenamente livre.
O procedimento para que a vontade consegue este nivel ocorre através do auxilio
da graca divina, entdo, para ele, o livre arbitrio e a graca ndo se combatem e sim
sao ligados na restauracao da vontade para o bem.

Essa discussao é feita através da controvérsia que o Bispo de Hipona travou
contra Pelagio, reproduzida nos dois livros sobre A Graca (conforme a edicdo
brasileira da Editora Paulus). O resultado da polémica € que Agostinho termina por
inverter as conclusdes atribuidas a Pelagio, afirmando a insuficiéncia da vontade
humana e pondo em destaque a graca divina como Socorro necessario para sua
restauracao.

‘Fomos criados verdadeiramente livres, podendo e querendo agir bem®. A
vontade era livre e boa e, portanto, sua inclinagdo natural era para o bem. Como se
tratava de inclinagdo em liberdade (e ndo necessidade de bem querer e bem agir)
esta vontade livre original pode ainda consentir e também divergir da ordem divina
(AGOSTINHO, 2007, p. 20).

Assim, vemos que “[...] quando falamos da livre vontade para agir retamente,
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referimo-nos aquela em que o homem foi criado” (AGOSTINHO, 2007, p. 193). A
este original estado de liberdade € que o ser humano deverd retornar, mas nao por
seus préprios méritos.

Mas escolhendo livremente desobedecer a ordem divina (agindo
contrariamente a sua propria inclinacdo natural), o Homem atraiu sobre si
consequéncias sérias: “A consequéncia do muito justo castigo do pecado € que
perca aquilo que nao quis utilizar honestamente, quando poderia té-lo feito sem
nenhuma dificuldade, se quisesse” (AGOSTINHO, 2007, p. 193).

Ignorancia do bem e dificuldade para bem agir sdo, portanto, as herancas
decorrentes do pecado e, por elas, a vontade se torna enferma, corrompida,
inclinando-se agora para o mal (AGOSTINHO, 2007, p. 233).

Neste novo estado ndo se perde a liberdade de escolha do bem, que,
entretanto, se torna inoperante no que se refere a verdade, porquanto a inclinacéao
da vontade esta corrompida. Na discusséo do pecado original Agostinho ( 2007, p.
229), essa inoperancia do livre-arbitrio é deixada explicita pelo Bispo de Hipona, nos
seguintes termos: a verdade se manifesta nas palavras registradas no Evangelho de
Sao Jodo (2000, 6, 45): “Quem escuta o ensinamento do Pai e dele aprende, vem a
mim”.

Em relacéo a verdade, diz Agostinho (2007, p. 229): “Quem nao percebe que
o vir ou ndo vir depende do livre arbitrio? A liberdade agira por sua conta, se nao
vem; porém, se vem, ndo pode vir sem ajuda”.

Neste segundo estado, portanto, o0 que se perde ndo é a possibilidade de
liberdade, mas seu valor efetivo. Com o pecado o ser humano continua livre, em
possibilidade, para consentir ou dissentir ao chamado da verdade (para Agostinho, 0
pecado ndao anulou o dom de Deus), mas sua vontade inclina-se agora
irremediavelmente a dissensdo — na teologia agostiniana o Homem €, certamente,
indesculpavel de seu pecado, tanto quanto incapaz de reerguer-se, por si so, da
condicdo a que chegou livremente.

Eis uma condi¢cdo tragica, porque neste segundo estado o Homem se
encontra afastado de si mesmo, possibilidade e vontade divergentes, ndo Ihe sendo
mais possivel seguir a sua propria vontade e perseverar na verdade. Nao se perde a

liberdade — entendida enquanto livre-arbitrio — mas podendo ainda escolher entre
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um bem maior e um menor, ou entre bem e mal, ou ainda entre um mal menor e um
maior, sua inclinacdo corrompida o levard para longe da verdadeira liberdade
(SILVA, 2015).

De acordo com o itinerario da vontade, no pensamento de Agostinho
(especialmente nos textos sobre a graca, na polémica contra os pelagianos) se da
assim: num primeiro estado original o Homem é livre para querer e fazer o bem e o
mal, podendo ndo pecar se permanecer no bem.

Contudo, por sua propria vontade, ele escolhe o pecado e disso decorre a
enfermidade de sua vontade. Para o futuro, mesmo podendo escolher o bem ou mal,
escolhera o mal sempre, fazendo-se servo do pecado. Este € um segundo estado
em que seu livre-arbitrio se tornou ineficaz ou inoperante para a justica (SILVA,
2015).

A isto se interpde, por absoluta acdo divina gratuita, o socorro da graca que,
alcancando o pecador (quando este lhe responde favoravelmente ao chamado, isto
€, 0 meio pelo qual Deus |he oferece o socorro sem romper sua liberdade), restaura-
lhe — ndo definitivamente, pelo menos nesta vida — a salde da vontade.

Assim, neste terceiro estado (aqui mais apropriadamente um “caminho”, uma
trajetéria), graca e livre-arbitrio produzirdo a verdadeira liberdade da vontade, num
percurso existencial que sera recompensado — caso nele se persevere — com uma
altima, mais excelente, e definitiva, condi¢éo, qual seja, a de ndo mais poder pecar.

Nas palavras do préprio Agostinho: E imperativo considerar com diligéncia e
cautela a diferenca entre essas duas coisas: poder ndo pecar e ndo poder pecar,
poder ndo morrer e ndo poder morrer, poder ndo deixar 0 bem e n&do poder deixar o
bem. [...] Portanto, a primeira liberdade da vontade era poder ndo pecar; a ultima
sera muito mais excelente, ou seja, ndo poder pecar [...] (AGOSTINHO, 2002, p. 19)

Deste modo, Agostinho inverte o argumento de Peladgio e as suas
consequéncias. Se para este, como discuti no inicio, a graca manifestava-se ao
facultar-se ao Homem a possibilidade de agir para o bem, decorrendo a vontade e 0
fato de agir bem do préprio Homem, para Agostinho a graga é o principio da
possibilidade, da vontade e mesmo do préprio agir para o bem.

Se para Pelagio a graca auxilia aqueles que, por sua virtude, desejam e agem
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bem (um humanismo precoce?), para Agostinho a graca ndo é recompensa, mas
divida (AGOSTINHO, 2002, p. 35), portanto é dom gratuito (caso contrario ndo seria,
obviamente, graca).

Para Pelagio, o foco € a virtude, e esta é explicada pela vontade humana que
permanece eficaz e pode, por si, ser restaurada em face do pecado. Para Agostinho,
o foco é o pecado, sendo este totalmente imputavel ao Homem que rejeita o auxilio
divino, Unico meio pelo qual a possibilidade de reconciliagdo vem a se efetivar.

Quanto a isso, o ser humano é totalmente devedor a graca divina, restando a
ele uma ultima (e passiva) atitude: a de nao rejeitar o convite da graca. Com isto
também, Agostinho responde ndo apenas a Peldgio, mas igualmente aqueles que
justificavam o pecado atribuindo-o a fraqueza da vontade humana, contra quem
também Pelagio polemizava.

Na visdo de Leonardo Boff (1976), cada pessoa é de certa maneira, a
totalizacdo do universo, e por isso, tem um sentido absoluto em si. Cada um vive
sua experiéncia da graca e por ela traduz seu Sim Unico e pessoal ao Mistério do
Amor. Ele abre os olhos para outras dimensfes presentes e as coisas passam a ser
sacramentos de Deus e de seu Amor.

E entdo, quando se fizer o conhecimento do que é especificamente espiritual
no homem, do que é transcendéncia viva, muito maior que o mundo, ter-se-a
experimentado a plenitude. Nada escapa ao designio do Mistério e por isso nenhum
mal pode separar o homem do Amor de Deus, ai esta a realidade que o Cristianismo
chama de graca (BOFF, 1976, p. 115).

Acrescenta Frangiotti (1995), que Agostinho, protestando contra Pelagio,
contestou que o homem, pelo pecado herdado de Adao, ja ndo é capaz de fazer o
bem sem ajuda imediata da graca e que, pelo batismo, freia-se a tendéncia ao mal e

o homem fica, por completo, e em todos o0s aspectos, aberto a graca de Deus.
4.3 A NEGACAO DO PECADO ORIGINAL
No tratado Sobre a Natureza, Pelagio desenvolve suas teorias sobre a

perfeicdo da natureza humana, em que postula sua visdo de que ela nédo é tocada

pelo pecado original de nenhuma maneira. Ela & capaz de evitar o pecado com suas
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préprias forcas (FRANGIOTTI, 1995).

Pelo dom da liberdade o homem pode escolher sempre o que Ihe convém.
Portanto, pode-se concluir que ele tem a possibilidade de, por si mesmo, sem
necessidade de nenhum auxilio divino, evitar todos os pecados e praticar todas as
obras boas. Isso € explicado pela certeza da perfeicdo da natureza humana, como
antes do pecado de Adao, pois, ndo existe o pecado original transmissivel
(FRANGIOTTI, 1995).

Pelagio coloca entdo as bases do sistema teoldgico: uma antropologia
otimista, negacdo do pecado original transmissivel e afirmacédo da suficiéncia do
homem, sem auxilia da graca para a salvacao.

O valor da redencao de Cristo foi, em sua opinido, limitado principalmente a

instrucdo (doctrina) e exemplo (exemplum), que o Salvador jogou no equilibrio como
um contrapeso contra o exemplo perverso de Adao, para que a natureza mantém a
capacidade de vencer o pecado e para ganhar a vida eterna, mesmo sem a ajuda da
graca (SILVA, 2014).

O grande erro dos pelagianos foi ndo terem se submetido aos ensinamentos
da Igreja. Enquanto os latinos haviam destacado a culpa ao invés de sua
penalidade, como a principal caracteristica do pecado original, os gregos, por outro
lado colocaram maior énfase na punigéo do que sobre a culpa (SILVA, 2014).

Teodoro de Mopsuéstia foi mesmo ao ponto de negar a possibilidade de culpa
original e, consequentemente, o carater penal da morte do corpo. Além disso,
naquela época, a doutrina da graca cristd estava em todo lugar vago e indefinido,
até mesmo o Ocidente estava convencido de nada mais do que algum tipo de
assisténcia era necessario para a salvacdo e foi dado gratuitamente, enquanto a
natureza da assisténcia era muito pouco compreendida (SILVA, 2014).

Foi devido a intervencdo de Agostinho e da Igreja, que a maior clareza foi
gradualmente atingida nas questdes controvertidas e que o primeiro impulso foi dado
para um desenvolvimento mais cuidadoso com os dogmas do pecado original e da
graca (SILVA, 2014).

Agostinho retifica 0 seu embate aos pelagianos, por acreditarem que o
pecado nao é transmitido ao homem pela hereditariedade de Adao, mas é aprendido
pela imitacdo, sendo atingido pelo primeiro pecado, apenas Addo que o cometera.

Fazendo este contraponto, Agostinho mostra exegeticamente através do Apéstolo
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Paulo na epistola de Corintios e Romanos, o pecado como marca hereditaria de
toda a raca humana, devido a todos os homens, serem da mesma raiz de Adao
(SILVA, 2015).

O processo acerca da transmissdo do pecado que Pelagio defende é o
processo por imitacdo, onde ja infligiria ai, a liberdade que tanto Agostinho conclui
como sendo causa de um bem, mas quando usado de forma errbnea seria a causa
do pecado, por isto, toda a instrucdo na qual se aprende algo deve ser
obrigatoriamente boa, pois a instrucdo é de fato um bem, ndo se pode aprender a
nao ser coisas boas (AGOSTINHO, 1997).

De acordo com Pel&gio, dizer que a queda do homem contaminou a natureza
era apenas uma maneira de justificacdo banal para a sua ma atitude, visto que para
ele o pecado de Adao fora exclusivamente dele, bem como, todos os erros descritos
na Biblia sdo apenas formas de adverténcias para que o homem nao os repita, pois
0 pecado € nada mais que a formulacdo de aprendizado e imitagdo, ndao estando
entranhado na natureza do homem. Este aspecto fica bastante claro quando
Celéstio, em Roma, assegura sobre a ndo transmissdo do pecado original.

E destacado que nio se afirmou que o batismo das criancas era para
remissao dos pecados, porque se assim fosse estariam ensinando a transmisséo do
pecado; esta doutrina € bem contraria ao pensamento catélico. O pecado ndo nasce
com o ser humano, mas é praticado depois; prova-se que o delito ndo esta
entranhado na natureza, mas na vontade. E necesséario tomar esta precaucdo para
evitar que, em se tratando de um mistério, se diga com injuria ao Criador que o mal,
antes de ser praticado pelo homem, é transmitido pela natureza (AGOSTINHO,
1997).

Aqui esta a esséncia da doutrina pelagiana, cujo ndcleo pode ser posto como
uma doutrina “Pelagio-celestino”, um conceito primario de Pelagio, intensificado pela
argumentacao mais feroz de Celéstio, os quais, apesar de admitirem o batismo das
criangas, acreditavam que esse batismo néo era para purificagdo do pecado, ja que
as criancas ndo tém o pecado original entranhado em sua natureza, e o Deus bom
nao permitira que o mal se atrelasse a uma natureza pura e ingénua como das
criangas, tendo assim o pedobatismo um novo significado para Pelagio e Celéstio.

De acordo com o pensamento do pelagianismo, o pedobatismo toma um novo
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significado, significado esse, que se aparta do cerne consensual da Igreja Apostdélica
Romana, que € a purificacdo dos pecados transmitida pela heranca de Adado aos
homens. Os ritos deveriam ser os mesmos, dai ter dito Pelagio “que as criangas
devem ser batizadas com as mesmas palavras sacramentais empregadas para 0s
adultos”, mas o significado é totalmente diverso (AGOSTINHO, 1998).

Esse inicio se harmoniza com a fé catdlica do pedobatismo para remisséo dos
pecados defendida por Agostinho, mas rejeitada pelos pelagianos, a ponto de
Celéstio (por sua negacao do pecado original) diante do Sinodo Episcopal em
Cartago assegurar que Adao foi a Unica vitima de seu pecado, o qual ndo atingiu o
género humano; e que as criangas que nascem estdo no mesmo estado de Adao
antes da desobediéncia (AGOSTINHO, 1998).

As doutrinas postuladas por Pelagio carregavam em si a perspectiva da
exaltacdo da natureza do homem, natureza essa, nascida incorruptivel e sem
macula alguma, porém como ja mencionado, Pelagio negava a exposicdo de sua
doutrina, principalmente no que se refere a transmissdo do pecado original
(AGOSTINHO, 1998).
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5 O CONFRONTO ENTRE AGOSTINHO E PELAGIO

Trés séo as categorias antropoldgicas implicadas na polémica em torno da
liberdade e da graga, que Agostinho travou contra os pelagianos: o poder (ou
possibilidade), a vontade e a acdo. De fato, segundo Agostinho, sdo esses 0s trés
fatores implicados no cumprimento dos mandamentos divinos (AGOSTINHO, 2007).

Na explicacdo fornecida pelo Bispo de Hipona, naquele mesmo texto, essas
categorias implicam que o ser humano pode ser justo, pela vontade quer ser justo, e
pela acdo é justo. J& na antropologia pelagiana a possibilidade da justica é
outorgada por Deus e nisto reside todo o sentido da graca divina.

A possibilidade nos vem de Deus. Quanto a vontade e a acao, dependem do
proprio ser humano. Para ele, desta forma, a natureza humana € suficiente em si —
uma vez por todas tendo-nos sido outorgada a possibilidade de justica — para
desejar e também para agir bem, ndo havendo justificativas para a permanéncia em

estado de pecado.

5.1 DOIS INIMIGOS SUTIS DA HUMANIDADE: GNOSTICISMO E
PELAGIANISMO

Essas sdo duas heresias surgidas nos primeiros séculos do Cristianismo e
que persistem na atualidade, porque talvez até de maneira inconsciente muitos
cristdos sejam influenciados por elas (FRANCISCO, 2018).

No capitulo dois da Exortacdo Apostolica Gaudete et Exsultate, o Papa faz
uma reflexdo sobre o gnosticismo e o pelagianismo, definindo ambas como duas
falsificac6es da santidade e que podem desviar o cristdo de seu caminho.

O esclarecimento para a ligacdo do gnosticismo e o0 pelagianismo com a
convocacao universal a santidade, no texto do papa, leva inicialmente a meditacao
da natureza da santidade, em sua vivéncia e no ensinamento da Igreja. E ressaltado
na exortagdo em varios trechos e de muitas formas, que a santidade tem origem
divina, sendo na vida da Igreja, fruto e dom da graca (IHU, 2018b).

Entende-se entdo que a santidade n&o é produto de um empenho proprio, e
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45

nem uma barreira que se supera com as proprias forcas. Nao é possivel, portanto,
criar estratégias ou planos pastorais para se criar santidade, porque quem inicia
e completa a santidade é o proprio Cristo. Devido a essa condi¢cdo a santidade € um
tesouro da Igreja, porque a existéncia de santos € a comprovacao de que Cristo esta
vivo e agindo neles dando alento e provocando mudangas em suas vidas, e seus
efeitos podem ser vistos pelos cristdos (FRANCISCO, 2018).

Por esse motivo, as propostas do pelagianismo e gnosticismo constituem-se
um impedimento ao chamado universal a santidade. Elas indicam através de varias
formas os erros cometidos por essas duas heresias que é esconder ou anular a
necessidade da graca de Cristo, gerando com isso, 0 esvaziamento do dinamismo e
gratuidade de sua acao.

Para Agostinho a falha malévola dos pelagianos foi a ambicdo de encontrar a
graca de Cristo pelo seu exemplo, quando ela € identificada no dom de sua
presenca. Para Pelagio, os seres humanos ndo foram feridos em sua natureza pelo
pecado de Adao, porgue todos tém a capacidade de evitar o pecado escolhendo o
bem, unicamente pela forca da vontade. Acrescenta ainda, que Cristo tinha como
proposta principal dar o bom exemplo, e por isso todos deveriam segui-lo como
maneira de aprendizado da propria virtude moral. Porém, seria necessério dispor de
suas proéprias forcas e necessitando Dele, de Sua ajuda e graga para percorrer este
caminho (FRANCISCO, 2018).

Portanto, a Exortacdo Apostélica Gaudete et Exsultate constitui-se em mais
uma das declaracdes ressaltadas pelo magistério eclesiastico de que, os seres
humanos pelo simples fato de sua condicdo de existéncia, ndo podem ser
classificados como santos e nem usufruirem de justica, exclusivamente por seguirem
Jesus, é preciso a intervencdo da graca de Cristo e a acdo misteriosa de Seu
Espirito

O Papa Francisco, entre outras passagens, menciona o segundo Sinodo de
Orange, que em 529 advertia que a pureza vem até nos pela acao e intervencdo do
Espirito Santo. Faz também a citacdo do Catecismo da Igreja Catdlica, lembrando
que a Igreja deve ter como grande conviccdo a importancia da necessidade
incondicional da graca, porque ela € absorvida da esséncia do Evangelho
(CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, 1997).
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Também, é importante analisar as revelacdes da atitude de Pelagio, infiltrada
inclusive nas praticas mais comuns da vida da Igreja. E identificada pela Exortag&o
Apostdlica um sinal de pelagianismo naqueles que acreditam somente em suas
préprias forcas e até mesmo ao se mostrarem fieéis a um certo costume catdlico eles
propagam o conceito de que todas as coisas dependem do esforco humano
(CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, 1997).

Declara o Papa que a convocacdo universal a santidade € direcionada
exatamente a todos que distinguem que a graca se faz necessaria em toda
caminhada da vida e da fé. Como ressalta o Papa: “a graga ndo cura inteiramente as
fraguezas humanas, nesta vida,”. E a sua obra ndo gera a transformacdo dos
homens em herdis, e sim, age de acordo com a histéria, transformando geralmente,
a todos de maneira progressiva (IHU, 2018).

Outra proposta enganadora advertida pelo Papa é relativa a uma antiga
descaracterizacdo da inovacado cristd; onde as antigas teorias gnosticas tornavam
vazio 0 acontecimento cristdo em sua histdria, ao absorverem expressbes e
verdades da fé cristd em seus conceitos (IHU, 2018).

Para as teorias gnoésticas, a salvacdo consistia em um processo de
autodivinizagdo, um caminho de conhecimento onde o sujeito tinha que se tornar
consciente do divino que agia nele. Porém, para o Cristianismo a salvagcédo e a
felicidade para a humanidade é uma graca divina, que vem ao homem de fora de si
mesmo (IHU, 2018b).

E devido a esse episddio que, vidas de todos que sdo chamados a santidade,
inclusive os contemplativos e canonizados estdo repletas de acontecimentos,
encontros, situacdes visiveis em que a acdo da graca torna-se compreensivel,
tocando e mudando suas vidas. Contrariamente ao que aconteceu com 0s primeiros
discipulos de Cristo, que, no Evangelho, puderam até indicar a hora de seu primeiro
encontro com Jesus (IHU, 2018b).

Ao contrario, escreve o Papa, a mentalidade gnostica sempre escolhe o
caminho dos raciocinios contemplativos e formais, e assim pretende dominar,
amansar o misterio. E isso, também na Igreja, € o caminho que empreendem com
frequéncia aqueles que ndo tém paciéncia, aqueles que nao esperam com

humildade que o mistério se revele, porque, como lemos na Exortacdo Apostdlica,
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eles ndo suportam o fato de que Deus nos supera infinitamente, € sempre uma
surpresa e nao somos nés que determinamos a circunstancia histérica em que O
encontramos, jA que ndo dependem de ndés o tempo, nem o lugar do encontro
(FRANCISCO, 2018).

A Exortacdo Apostolica adverte que um espirito gnéstico pode também
insinuar-se na atualidade da vida da Igreja, sempre que se deseja abstrair dos fatos
concretos e gratuitos com que a graca opera, e tomar o caminho da abstracéo, que
deriva desencarnando o mistério. Por exemplo, acontece quando prevalece a
pretensdo de reduzir a pertinéncia eclesial a uma série de raciocinios e
conhecimentos que deve ser dominada, ou a “capacidade de compreender em
profundidade certas doutrinas” (FRANCISCO, 2018).

Reduzindo o Cristianismo a um conjunto de mensagens, conceitos, mesmo
aguelas ideias de Cristo ou da graca, abandonando sua acéo real, decisivamente, a
incumbéncia da Igreja € restringida a um anuncio, a uma estratégia de mercado, isto
€, a busca de procedimentos para difundir essas ideias e convencer 0s outros a
apoia-las (FRANCISCO, 2013).

A Exortacdo Apostllica assinala também outras caracteristicas da
mentalidade gnostica que podem ser encontradas inclusive em ambientes eclesiais,
como o elitismo daqueles que se sentem superiores as multidées de batizados, ou o
desprezo pelos imperfeitos, pelos que caem, por aqueles que 0s antigos gnosticos
teriam chamado de carnais (FRANCISCO, 2013).

Porém, a Exortacdo Apostoélica ndo recorre para batalhas culturais contra os
neogndésticos e 0s neopelagianos. O Papa faz oracdo para que seja o préprio
Senhor quem liberte a Igreja das novas formas de gnosticismo e pelagianismo que
detém tantos no caminho para a santidade. Todo o documento pretende nao
caracterizar as novas formas de pelagianismo ou gnosticismo, mas apenas convocar
a todos pela busca diaria dos santos encontrados entre o povo de Deus e a
reconhecé-los como um sinal real e efetivo da presenca da misericordia de Cristo
(FRANCISCO, 2018).

5.2 O PELAGIANISMO E GNOSTICISMO ATUAIS
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Uma carta da Congregacdo para a Doutrina da Fé sobre alguns aspectos
da salvacdo cristd critica duas tendéncias contemporaneas: o individualismo
neopelagiano e o espiritualismo intimista neognostico (IHU, 2018).

A carta é direcionada aos Bispos da Igreja Catodlica sobre alguns aspectos
da salvacdo cristd. O documento € assinado por Dom Luis Francisco Ladaria
Ferrer e Dom Giacomo Morandi, respectivamente prefeito e secretario do dicastério,
nome dado para os departamentos do governo da Igreja Catdlica que compde a
curia romana (IHU, 2018).

O documento deseja enraizar o principio da salvacdo em Cristo em um
momento de mudancas culturais que dificultam, para o ser humano de hoje, a
compreensao do anuncio cristdo que proclama Jesus o Unico Salvador de todo o
homem e da humanidade inteira (REIS, 2017).

Em particular, ressaltam-se duas tendéncias do mundo contemporaneo: a
primeira é um individualismo centrado no sujeito autbnomo, cuja realizacao depende
apenas somente das suas forcas, que vé Cristo como um modelo que inspira acées
generosas, mas ndo como aguele que transforma a condicdo humana,
incorporando-nos em uma nova existéncia reconciliada com o Pai e entre nds,
mediante o Espirito (DALPRA, 2015).

A segunda tendéncia assinala uma salvacdo puramente interna, que talvez
ajusta uma forte convicgdo pessoal ou um sentimento profundo de estar unido a
Deus, mas sem assumir, curar e renovar as nossas relagdes com 0s outros e com 0
mundo criado. Uma probabilidade que ndo apreende o sentido da Encarnacdo do
Verbo (DALPRA, 2015).

Quanto ao pelagianismo e gnosticismo na atualidade, segundo o Papa
Francisco sdo duas tendéncias irregulares semelhantes aparentemente as outras
duas heresias antigas. Esses erros sdo antigos, porém representam perigos longos
de equivoco da fé, apesar de existirem em situagdes historicas distintas (REIS,
2017).

Em uma nota, recordam-se os conteudos dessas duas heresias: De acordo
com a heresia pelagiana, desenvolvida durante o século V ao redor de Pelagio, o
homem, para cumprir os mandamentos de Deus e ser salvo, precisa da graca

apenas como um auxilio externo a sua liberdade, mas ndo como uma cura e
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regeneracao radical da liberdade, sem merecimento prévio, para que ele possa
realizar o bem e alcancar a vida eterna (FRANGIOTTI, 1995).

A situacdo do gnosticismo surgido nos séculos | e 1l, assinalou caracteristicas
muito distintas em seu meio. Os gnosticos acreditavam de maneira especifica que
se obtinha a salvacao por meio do misticismo ou gnose. Essa espiritualidade revela
a eles sua verdadeira esséncia, ou seja, uma parcela do Espirito divino que reside
no interior e que deve se afastar do corpo que for alheio a sua humanidade
adequada (FRANGIOTTI, 1995).

Francisco declara que estas duas tendéncias sdo como perdi¢cdes no seio da
Igreja. Em relag&o aos pelagianos, afirma que levam as pessoas a acreditarem nas
estruturas e organizagdes de forma individual. Elas, na maioria das vezes, induzem
as pessoas a ostentarem uma postura de controle e de rigidez. Para o pelagiano, o
regulamento os faz mais seguros e superiores, com uma orientacdo concisa
(FRANCISCO, 2018).

Eles encontram forga nestas normas e ndo no Espirito. Na presenca de tantos
problemas e males existentes na Igreja, ndo de deve procurar a solucdo em
tradicionalismos, que levam a comportamentos e modelos superados, que ndo tém
significado nem mesmo para a cultura. O ensinamento cristdo ndo é um preceito que
exclui perguntas, duvidas, questionamentos, e sim, uma doutrina viva, inquietante e
animadora (FRANCISCO, 2018).

A face da Igreja é severa, se movimenta, desenvolve-se, sendo essa doutrina
chamada de Jesus Cristo. Portanto, a mudanca da Igreja € distante do pelagianismo.
Ela ndo mede esforgos na transformacdo de suas estruturas. Pelo contrario, tem o
significado de aprofundamento em Cristo, transportada pelo espirito e entdo, tudo
sera possivel com génio e criatividade (FRANCISCO, 2013).

O papa Francisco recorda ainda em Florenca, que a perdicdo do gnosticismo
gera a confianca no entendimento racional, que leva a perda da ternura no irméao.
Seu deslumbramento estd em uma fé abstrata, cujo interesse principal é o raciocinio
e conhecimento que provavelmente consolam e clareiam, porém, levam ao
recolhimento aos seus préoprios sentimentos (FRANCISCO, 2013).

O gue se observa é que a diferenca entre a exceléncia cristd e outra maneira

de espiritualismo gnostico é a encarnacdo. Nao praticar a palavra dentro da
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realidade € um erro grave que se comete, permanecendo na ingenuidade e

inutilizando uma acéo voltada para o dinamismo (SILVA, 2015).

Portanto, tanto o individualismo neopelagiano quanto o desprezo neogndstico
do corpo descaracterizam a confissdo de fé em Cristo, Unico Salvador universal e
contradizem a economia sacramental, através da qual Deus quis salvar a pessoa
humana. A salvacdo que Jesus nos traz é recebida na Igreja, e a compreenséo
dessa intercessdo da Igreja € fundamental para ultrapassar toda a finalidade de
urgéncia (SILVA, 2015).

E necesséario ter em mente que a ideia de salvacdo pregada pelo
neopelagianismo, de que a salvagéo é alcancada apenas pelo individualismo é um
engano. Ela vem através das afinidades do Filho de Deus, ou seja, a comunhéo da
Igreja. Contrariando a ideologia neogndstica da salvacdo puramente interior, a Igreja
€ uma comunidade concreta: onde se toca na carne de Jesus, de maneira especial,
através das obras de misericérdia, com os irméos mais pobres e sofredores, seja no
COrpo ou no espirito (SILVA, 2014).

Entdo, os cristdos sdo impulsionados a divulgar, a alegria e a luz do
Evangelho, devido a conscientizacdo da vida plena que Jesus despertou em todos.
Essa energia vai levar ao estabelecimento de um diadlogo aberto e construtivo com
as outras religides, confiando na conducao divina da salvagdo em Cristo em todos
0s homens de boa vontade, em cujos coracdes a graca opera ocultamente (SILVA,
2014).

A dedicacao total a evangelizacdo faz com que a Igreja permaneca clamando
a vinda definitiva do Salvador, que segundo a visédo de Sao Paulo na Carta aos
Romanos “na esperanca fomos salvos” (BIBLIA SAGRADA, 1975).

Portanto, para o Papa Francisco os novos pelagianos séo cristdos, que
insistem em seguir o caminho da justificacéo pelas suas préprias forcas, a adoracéo
da vontade humana e da propria capacidade, desprovida do verdadeiro amor. S&o
obcecados pelas leis, fascinados pelas conquistas sociais e politicas, séo
ostentadores no cuidado da liturgia, sdo atraidos pelas dinAmicas de autoajuda
(FRANCISCO, 2018).

Acrescenta que deveriam se deixar guiar pelo Espirito no caminho do amor,
apaixonarem-se por comunicar a beleza e a alegria do Evangelho e procurarem os

afastados nessas imensas multiddes sedentas de Cristo (FRANCISCO, 2018).
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Completado toda andlise, sobre o tema e diante das conclusdes expostas é
possivel refletir com maior embasamento sobre as problematicas levantadas na
introducéo, e o problema central, que as integra e ao mesmo tempo as completa.

Apesar de Agostinho promover recorrentemente em seu texto a distingédo
entre pelagianos (hereges) e catélicos, de modo a tentar delimitar da forma mais
pontual possivel o campo da ortodoxia e o da heresia, 0 modo como apresenta 0s
bispos orientais permite entender que 0s mesmos também conheciam essas
categorias e que comportavam a mesma fé que Agostinho.

Isso talvez produzisse outro problema: deram por boas as respostas de
Pelagio realmente por conta da falha de comunicacao, porque Pelagio disfarcou o
que de fato pensava para responder conforme o sinodo fosse aceitar, ou porque
verdadeiramente concordavam com as posicbes de Pelagio, sendo estas na
realidade sinceras.

A hipotese inicialmente levantada sobre essa questdo foi que Agostinho
provavelmente empregaria uma distincdo entre Pelagio e o pelagianismo, tratando
ambos de modo distinto. Isso em realidade ocorreu. A dificuldade era notavel: caso
condenasse Pelagio, atuaria contra o sinodo, caso o favorecesse contribuiria para o
fortalecimento do movimento, que ja vinha se fortalecendo.

Dificilmente o bispo de Hipona tomaria alguma posi¢cdo que o indispusesse
com setores da Igreja. Pode ser percebido, porém, outro fator efetivado pelo
hiponense: se por um lado, ndo condenou Pelagio abertamente, como fez contra o
pelagianismo, por outro, utilizou de artificios variados para desacredita-lo, para
mostrar que o bretdo, na verdade, ou faltou com a verdade em suas respostas ou se
aproveitou das dificuldades dos procedimentos para dar respostas vagas e evasivas.

Analisou-se antecipadamente que em relagcdo a controversia, a postura de
Agostinho seria resoluta em manter a decisdo da Igreja africana, isto é, o
pelagianismo era heresia, conforme ja tinha sido condenado e como fora novamente
através do concilio oriental, mesmo que alguns autoproclamados discipulos
argumentassem que os bispos foram em seu favor.

Agostinho reconhece a todo o momento a validade da sentenca dada pelo
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sinodo e reafirma a autoridade dos bispos orientais, portanto, ndo deixa de
assegurar que a remissdo de Peldgio foi resultado justo do processo. Todavia,
guando afirma sucessivas vezes que 0s bispos aprovaram nao a Pelagio.

Percebe-se no discurso de Agostinho a recorréncia a duas dinamicas: a
primeira contra a ideia, contra o pelagianismo, contra 0 movimento que apesar de
seu carater mistico entrou no campo da heresia na medida em que elevou a
capacidade da natureza humana dotando-a de plena liberdade para alcancar a
salvacao por suas proprias forcas, e simultaneamente desvalorizou a graca de Cristo
como Unica capaz de possibilitar a salvacdo ao homem, independentemente dos
méritos deste.

Isso é claro, ja parte como pressuposto no discurso, uma vez que na oOtica de
Agostinho ndo havia necessidade de argumentar em favor da ideia da graca sobre o
livre arbitrio da vontade. Segundo o bispo, porém, os pelagianos estavam
disseminando a vitoria e a aceitacdo do pelagianismo como ortodoxo, justificando a
absolvicdo de Pelagio como prova da validade de suas ideias.

A segunda dinamica, por outro lado, tem a ver com os artificios retdricos que
Agostinho utiliza para confirmar a legitimidade do processo e a autoridade dos
bispos orientais, que a seu ver, dadas as circunstancias e a partir das repostas
dadas por Pelagio as acusacdes feitas, foram justos ao absolvé-lo.

Em contrapartida, o bispo de Hipona conclui que em outras circunstancias
Pelagio poderia ter sido condenado. Se a inquiricdo fosse procedida por outros
meios, sem as imprevisibilidades ocorridas no processo e caso Pelagio ndo tivesse
atuado de maneira suspeita, dando respostas breves, evasivas ou vagas e
limitando-se a responder o que acreditava que o0s bispos validariam.

Vontade é uma das categorias centrais no pensamento de Santo Agostinho.
Ela é importante, principalmente, nos escritos em que o Bispo de Hipona confronta
os pelagianos em torno das relagOes entre liberdade e graca. Em seus textos, a
liberdade humana individual ndo foi significativamente afetada pelo pecado original e
mesmo o pecado contemporaneo seria insuficiente para eliminar sua eficacia. Tao
logo o pecador se arrepende, ele vé restituida plenamente sua capacidade de

escolher e agir, pela propria vontade, para o bem.
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