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Resumo

O presente artigo se propde a compreender o sentido de gaia ciéncia em
Nietzsche. A leitura da obra que leva esse titulo nos mostra que a ciéncia
desempenha um papel relevante no segundo periodo do pensamento do filésofo.
Ela carrega um potencial critico que atua em vista de desmascarar o engodo e
prejuizos morais. Se Nietzsche continua a valorizar o método cientifico em
virtude de seu potencial critico e de sua disciplina intelectual, contudo, se torna
uma vez mais critico da ciéncia enquanto tal e de varias teorias cientificas
dominantes, considerando-as fundamentadas nos mesmos valores do niilismo
religioso. Percebe-se, ao longo do texto, uma forte critica a busca de verdade
presente na ciéncia. A ansia por verdade significa negar a vida. A oposigéao
nietzschiana a seriedade metafisica fica evidente. A partir desse embate,
mostraremos que conhecer é interpretar, e que o espirito cientifico se inicia
quando a convicgdo se reconhece como um ponto de vista experimental e
provisorio.
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1. INTRODUGAO
O presente artigo é resultado do projeto de iniciacéo cientifica que se

propés a compreender o sentido de gaia ciéncia em Nietzsche. Para tanto,
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valemo-nos do estudo e compreensao dos aforismos que compdem a obra A
gaia ciéncia (doravante GC?). Nosso grupo de pesquisa é interdisciplinar,
integrando um professor orientador e 5 discentes dos cursos de Filosofia e
Psicologia.

A gaia ciéncia busca por um saber alegre, um saber mais préximo da
vida e da natureza, onde o erro e a duvida possam ser incorporados. Dessa
maneira, a ciéncia alegre nietzschiana busca se desvencilhar-se da moral, com
seu ressentimento e mau entendimento do corpo, rumo a leveza e o
enobrecimento da vida e do conhecimento incorporado ao homem em sua
integralidade (NIETZSCHE, GC, Prélogo, §1). “Portanto, a forca do
conhecimento ndo estd em seu grau de verdade, mas no seu grau de
incorporagao, em seu carater de condi¢do para a vida” (NIETZSCHE, GC, §110),
um conhecimento que se torna parte da vida. A vida ndo é argumento, entre as
condi¢des para a vida poderia estar o erro.

Nietzsche, portanto, vai evidenciar que o homem nao é essencialmente
a sua racionalidade, mas o seu instinto ou impulso, isto €, ele ndo é um animal
superior aos outros, a sua natureza ndo pode ser definida por férmulas
metafisicas e supra histérica. O homem nao é apartado da natureza e da sua
corporeidade. A consciéncia € entendida como ultimo e derradeiro
desenvolvimento do organico.

A expressdo gaya scienza era utilizada pelos trovadores provencgais
(Sudoeste da Franga e parte da Italia) nos séculos Xl a XIV para designar sua
arte. Para Nietzsche, ela significa a alegria de quem recuperou a saude apos ter
sofrido muito com a doenca, e a afirmacao da existéncia, o que envolve viver
como se criassemos uma obra de arte (nés mesmos e o mundo). Conforme
Nietzsche, o livro d’A gaia ciéncia foi escrito com “um espirito que
pacientemente resistiu a uma longa, terrivel pressao [...], € que repentinamente
€ acometido pela esperanga, pela esperanga de saude, pela embriaguez da
convalescenga” (NIETZSCHE, GC, Prologo, §1). Este livro é jubilo da for¢a que
foi recobrada, é a volupia de uma triunfante gratidao; também € a celebracéo de

novas aventuras, de novas possibilidades que se abrem. Trata-se de uma obra

8 E consensual, ao citar trechos dos escritos de Nietzsche, se referir sempre a sigla da obra em
questdo, seguido do numero do aforismo citado. As siglas para as obras nietzschianas usadas
neste estudo sdo: VM (1978), HDH (2005), GC (2001), CI (2006).



marcada por uma disposi¢cao de animo e por um esfor¢co capaz de multiplicar as
perspectivas, para poder compor uma imagem mais plena das coisas, embora

nunca total.

2. A GAIA CIENCIA: UM PERIODO CIENTIFICO DA FILOSOFIA DE
NIETZSCHE?

Ao lado de Humano, demasiado humano e Aurora, A gaia ciéncia
esta situada no segundo periodo da filosofia nietzschiana. Nele permanece
dominante a perspectiva de valorizagédo da racionalidade cientifica, mas de uma
ciéncia alegre (“gaia”), cujo sentido mostraremos adiante. Por enquanto, é
importante indicar o lugar d’A gaia ciéncia no interior do pensamento
nietzschiano. A leitura da obra nos mostra que a ciéncia desempenha um papel
relevante nesse momento. Ela carrega um potencial critico que atua em vista de
desmascarar o engodo e prejuizos morais; explicar nossos sentimentos morais
conforme o conhecimento propiciado pelas ciéncias naturais®; desvelar os
sentimentos religiosos, morais e cientificos. A gaia ciéncia, portanto, posiciona-
se na filosofia de Nietzsche com os aspectos “iluministas”, com sua reflexdo de

moralista e de critico da cultura.

O que se delineia ja na Gaia ciéncia € um pensamento que nao
“descreve” as estruturas do ser, como pretendera fazer o pensamento
metafisico precedente; entre as “estruturas”, a descricdo delas e o
préprio sujeito que escreve ou a quem o escrito se dirige, existe para
Nietzsche uma ligagdo mais complexa, ndo mais espetacular-
representativa (VATTIMO, 2010, p. 263).

Para Nietzsche, a ciéncia ndo € uma maquina de descobrir verdades;
por tras desta mascara, ela constréi suas verdades, ficcbes uteis para a

sobrevivéncia e manutengéo da espécie ou da sociedade humana (NIETZSCHE,

® Em Humano, demasiado humano, Nietzsche tomara a ciéncia ndo como lugar de verdade
absoluta, mas como um método que permite o exercicio da duvida, desprovida de fanatismo.
Servindo-se da filosofia histérica — que, neste caso, se embaralha com a ciéncia natural —,
Nietzsche se opbe a filosofia metafisica que depois da fixagdo parmenidiana da oposi¢ao entre
ser e ndo ser que pode ser considerada na origem, negou “a génese de um a partir do outro, e
supondo para as coisas de mais de alto valor uma origem miraculosa, diretamente do amago e
da esséncia da ‘coisa em si”” (NIETZSCHE, HDH, §1, 2005, p. 15). Através da filosofia histérica,
que nao se pode mais conceber como distinta da ciéncia natural, o mais novo dos métodos
filoséficos, Nietzsche indica que essa impossibilidade da conversdo dos opostos um no outro é
um erro de raciocinio precisamente do exagero da concepgédo popular ou metafisica. Em
Humano, demasiado humano, Nietzsche contrapdée a chamada “filosofia histérica” a tradicional
“filosofia metafisica” (NIETZSCHE, HDH, §1, 2005, p. 15).



VM, §1), ou para haver condicbes de crescimento de poténcia, ou seja, para a
autossuperacao, como no contexto de seus ultimos textos.

Ainda que Nietzsche tenha tido a grande iluminag&o que o fez descobrir
a ideia em torno da qual girara todo o seu pensamento de agora em diante, a
saber, a ideia do eterno retorno do mesmo (NIETZSCHE, GC, §341), esta nédo
se mostra nem se pode descrever em um enunciado como uma “estrutura
verdadeira” do ser (VATTIMO, 2010, p. 264). Esta experiéncia € uma razao para
a utilizagdo da poesia em A gaia ciéncia, que segundo Vattimo, testemunha a
“superacgao do estilo aforistico e o esforgo de encontrar uma forma expressiva
mais conforme aos novos conteudos” (VATTIMO, 2010, p. 264).

Nietzsche indica que o “espirito cientifico deve introduzir duvida e
desconfianga contra a certeza, pois ndo se agarra as suas hipoteses com
fanatismo, ndo considera suas opinides como convicgdes” (FREZZATTI
JUNIOR, 2017, p. 143). A davida se mostra sob o riso: “Rir de si mesmo, como
se deveria rir para fazé-lo a partir da verdade inteira — para isso os melhores nao
tiveram bastante senso de verdade até hoje, e os mais talentosos tiveram pouco
génio! Talvez ainda haja um futuro também para o riso!” (NIETZSCHE, GC, |,
§1). Nao tiveram senso da verdade, porque nado souberam ainda reconhecer que
a tese “espécie € tudo, o individuo, nada” € uma criagao para a conservagao da
espécie. Somente quando esta tese for incorporada a humanidade e a cada um,
em cada instante, estiver livre 0 acesso a essa derradeira libertacdo e
irresponsabilidade, entdo o riso se mostrou uma sabedoria; somente assim haja
uma gaia ciéncia. O futuro do riso ou uma gaia ciéncia dependera da
incorporagao que a existéncia realizar de si mesma. Por enquanto ainda é bem
diferente; ainda € o tempo das morais e religides. Ou seja, nesse contexto, ainda
se acredita trabalhar no interesse de Deus e como seus enviados, em vez de
reconhecer como promotores da espécie.

Vattimo (2010) também compreende A gaia ciéncia, deixando-se guiar
pela indicacdo do espirito de convalescencga, que o proprio Nietzsche da no
prefacio de 1887. A experiéncia intelectual ali refletida é ainda a da primeira
grande “cura” de Nietzsche, a que marcou seu afastamento do wagnerismo e do
schopenhauerismo da juventude, que haviam dominado seus primeiros escritos.

Segundo ainda o italiano, o espirito de convalescenga



Indica a caracteristica fundamental de um pensamento que deseja ir
além da metafisica (aquele que Nietzsche também chama, com um
termo sucinto, o platonismo: a ideia de que se possa restituir o multiplo
ao uno, o devir ao imével etc) sem se limitar a inverté-la conservando
suas caracteristicas; sado desse tipo todas as revolugdes
antimetafisicas que se limitam a substituir um ‘principio’ por outros
principios que, ainda que diversos, cumprem a mesma fungado: a
matéria substituida pelo espirito, 0 homem sobstituido por Deus, o
desejo substituido pela lei, e similares (VATTIMO, 2010, p. 271).

Entretanto, A gaia ciéncia também é um periodo intermediario. Ou seja,
ela anuncia a transi¢cao para a terceira etapa do filosofar nietzschiano, o periodo
tardio da filosofia de Nietzsche que compreende o texto de Zaratustra em diante.
Se Nietzsche continua a valorizar o método cientifico em virtude de seu potencial
critico e de sua disciplina intelectual, contudo, se torna uma vez mais critico da
ciéncia enquanto tal e de varias teorias cientificas dominantes, considerando-as
fundamentadas nos mesmos valores do niilismo religioso. Qual € o cerne da
critica de Nietzsche a ciéncia ja presente em A gaia ciéncia, especialmente no

livro V? Sobre esse assunto veremos a seguir.

3. A CRITICA DE NIETZSCHE A CIENCIA

Em 1882, em Génova, Nietzsche escreveu A gaia ciéncia. Ela também
faz parte do segundo periodo da filosofia nietzschiana, no qual o autor se volta
mais para as ciéncias naturais, deslocando para segundo plano o interesse
anterior pela arte. Ha uma valorizagao da ciéncia. Trata-se de um modo de fazer
ciéncia que se antagoniza a seriedade da metafisica tradicional. Nietzsche se
utiliza da ciéncia como um potencial critico para desmascarar as contradicoes
da metafisica e da cultura e o desenvolvimento desse empreendimento ficara a
cabo da gaia ciéncia com a sua postura convalescente e perspectivista.

Na obra Humano, demasiado humano (2005), especificamente no
capitulo primeiro, Nietzsche evidencia que a postura que foi assumida pela
filosofia metafisica foi de negagao do carater do devir, da contradigdo e do erro.
Isto €, o problema do originar das coisas foi superado pela metafisica através da
sua suposicao que elas sdo de origem elevada e miraculosa. Entretanto, a
ciéncia histérica que ja ndo se pode mais conceber como distinta das ciéncias
naturais constatou que nao ha opostos, além disso, a ciéncia histoérica

descortinou que é a quimica (matéria ou devir) € o substrato das coisas.



Nietzsche tece suas criticas a maneira de conhecer da tradicdo, ou seja,
esse método de conhecimento que se detém na busca da verdade do objeto, na
busca de imutaveis leis matematicas da natureza. Para esse modo de fazer
ciéncia, as verdades sao eternas ou fixas e as leis estdo na natureza pronta para
serem desveladas pelo homem. Nesse sentido, ndo ha criacdo e o carater do
devir é negligenciado. Assim sendo, 0 que caracteriza essa ciéncia, segundo
Nietzsche, é a vontade de verdade. Mas “Esta vontade absoluta de verdade: o
que sera ela? Sera a verdade de ndo se enganar? Sera a vontade de n&o
enganar? ” (NIETZSCHE, GC, §344).

Essa vontade de verdade da metafisica e das ciéncias que carrega as
suas raizes pode ser interpretada como nao querer se enganar e a vontade de
ndo enganar. Mas quais sdo as razdes para essa tal pretensdo? No diagndstico
nietzschiano, a razdo para essa pretensiosa vontade de ndo se enganar se
justifica pela suposi¢ao que ela é prejudicial, perigosa e funesta para o individuo.
Assim, a verdade € mais necessaria do que qualquer outra coisa; a crenga que
repousa nela é o seu grau de utilidade.

Qual o grau de utilidade da vontade de verdade? Quer dizer, o problema
ndo € o engano ou ser enganado, mas o efeito que o engano pode trazer
(SOUSA, 2011). Nisto a verdade e a mentira estao a servigo da conservagao da
espécie. A objecdo a tudo que é contraditério e instavel se justifica pela
viabilizacdo da vida gregaria. Nesse sentido, a ciéncia seria uma esperteza e
uma precaugao. A imperiosa vontade de verdade quer dominar, controlar para
afastar de si a morte. E sendo assim, os instintos de fraqueza e de medo estao
diluidos nesse querer. De modo claro, a exigéncia por querer ter algo firme, a
exigéncia de certeza, a necessidade de fé, de apoio, de amparo, e crenga na
metafisica sdo elementos que constituem a vontade de verdade dessa ciéncia
pingada no bisturi nietzschiano. Essa exigéncia de verdade se aplica a nao
querer enganar a mim mesmo. Todo esse esforgo de reivindicagdo da metafisica
e das ciéncias versa sobre o tornar-se as coisas previsiveis e controladas.

Paralelo a isso, a sua ambicéo € legislar sobre a natureza e sobre a vida,
negando o0s seus aspectos de aparéncias e de erros. Em suma, todas essas
exigéncias, seja a da metafisica ou das ciéncias positivista, sdo necessidades
de ter apoio, de ter firmeza e de ter suporte para o homem e a raiz do querer

conhecer é o instinto de medo.



Alguns ainda precisam da metafisica; mas também da impetuosa
exigéncia de certeza que hoje se espalha de modo cientifico-positivista
por grande numero de pessoas, a exigéncia de querer ter algo firme
(enquanto, no calor desta exigéncia, a fundamentagdo da certeza é
tratada com maior ligeireza e descuido): também isso é ainda a
exigéncia de apoio, de suporte, em suma, o instinto de fraqueza que, é
verdade, néo cria religides, metafisicas, convicgdes de todo tipo, mas
as conservas (NIETZSCHE, GC, §347).

A exigéncia de certeza engendra uma crenga no mundo que tenha que
ter a sua conformacdo e medida no pensamento humano. Isto é, fixado e ao
mero servigo da razdo. E a unica interpretacao justificavel dessa ciéncia € o seu
sentido mecanicista. Em outras palavras, a submissdo do mundo as pretensdes
de utilidade e de verdade é o que caracteriza esse saber. Saber que admite
contar, calcular, pesar, ver e pegar. Esse pensamento carrega uma compreensao
do que a doutrina das leis primeiras e ultimas é a mecanica. Ou seja, as coisas
estdo conforme o pensamento do individuo e a exercicio de suas pretensoes.

Nietzsche evidencia criticamente que na grande maioria das pessoas 0
intelecto € uma maquina pesada, escura e reagente, dificil de pér em movimento
(NIETZSCHE, GC, 327). Isto €, esse conhecer € uma obrigagédo, ndo ha espago
para o riso e para a dancga. Essa vontade de certeza nao se abre a incorporagao
da existéncia e do mundo. Nao ha uma flexibilidade neste conhecer. A esse modo
de conhecer contrapbe-se uma gaia ciéncia.

Para Wilson Antbnio Frezzatti (2017), a negagado do mundo enquanto um
fluxo continuo de vi-la-ser esta assentada, na verdade, como valor supremo da
ciéncia. Também podemos perceber que a convicgado na qual repousa, de que a
verdade € mais importante do que qualquer outra coisa. Em outras palavras,
esse saber ndo incorporou o erro, eles sdo demasiado humanos. Nao ha espacgo
para contradigao. Além disso, a tradicdo metafisica ndo concebeu a consciéncia
como algo historicizada e como um desenvolvimento do orgénico. O alicerce
dessa ciéncia nao permitiu cidadania aos instintos e as convicgdes. A verdade

ainda é um valor divino para esse operar cientifico.

A nossa fé na ciéncia repousa ainda numa crenga metafisica também
nds que hoje buscamos o conhecimento, nés, ateus e antimetafisicos,
ainda tiramos nossa flama daquele fogo que uma fé milenar acendeu,
aquela crencga crista, que era também de Platdo, de que Deus ¢é a
verdade, de que a verdade é divina (NIETZSCHE, GC, 344).

Essa concepcgéo cientifica foi engendrada por Socrates na Grécia antiga,

no século V a.C. A partir de entdo o mundo foi compreendido como ordenado e



dirigido por leis estaveis. Como dito anteriormente, essa compreensao acreditou
que a consciéncia é capaz de conhecer a verdadeira estrutura do ser de forma
clara e distinta. Porém, afirma Nietzsche, uma interpretacdo do mundo, tal como
a entendem, € uma das mais estupidas e pobres de sentidos de todas as
interpretagdes que existem. Contra essa perspectiva, o fildsofo alemao declara
que “‘um mundo essencialmente mecanico seria um mundo essencialmente
desprovido de sentido” (NIETZSCHE, GC, § 373).

Nietzsche, contudo, n&o nega a ciéncia, o conhecimento. O fildsofo coloca
em duvida o préprio conhecimento, traz a desestabilizagdo ao circulo onde
muitos se sentem em segurancga. Dito de outro modo, o homem diante de sua
condi¢ao existencial necessita de terra firme para se ancorar. Nietzsche chama
essa classe de “os crentes e a necessidade de crer” (NIETZSCHE, GC, §347). A
sua expansao esta condicionada o quanto de fé e de terra firme eles tem para
se segurar. O sintoma de fraqueza n&o os deixa se equilibrar sobre as cordas e
as possibilidades da existéncia. A necessidade de ter alguém comandando o seu
agir € o que justifica a necessidade de crer. A maioria das pessoas necessita de
um principe, uma classe, um médico, um confessor, um dogma, uma consciéncia
partidaria que possa comandar a sua vida. Antes o nada do que ninguém.

“Por que ciéncia? Leva de volta ao problema moral: para que moral,
quando vida, natureza e historia [Geschichte] sao imorais? ” (NIETZSCHE, GC
344). A negacdo do mundo enquanto um fluxo continuo de vir-a-ser esta
assentada, na verdade, como valor supremo. Conforme Nietzsche, “a nossa fé
na ciéncia repousa ainda numa creng¢a metafisica” (NIETZSCHE, GC, 344, grifo
do autor). Entretanto, “[...] também nds que hoje buscamos o conhecimento, nos,
ateus e antimetafisicos, ainda tiramos nossa flama daquele fogo que uma fé
milenar acendeu, aquela crenga crista, que era também de Platdo, de que Deus
€ a verdade, de que a verdade é divina...” (NIETZSCHE, GC, 344). Enfim,
Nietzsche interroga a vontade de verdade que perpassa a ciéncia, a fim de
mostrar que o conhecimento n&o é a expresséo objetiva da realidade, mas esta
intrinsecamente ligado a vida. Nesse sentido, o que significa conhecer? Sobre

ISSO veremos a seguir.

4. A CIENCIA COMO INVESTIGAGAO DAS CONDICOES DE EXISTENCIA



Vimos que para Nietzsche, ndo ha verdades absolutas ou fixas para
serem reveladas ou descobertas; além disso, as leis ndo estdo na natureza
esperando serem descobertas, mas sio criadas pelo préprio homem. O filésofo
alemao compreende que o conhecimento desde os primoérdios da civilizagao foi
importante para a vida humana, visto que a partir dele foi possivel criar
mecanismos de sobrevivéncia que possibilitaram a conservagdo da espécie
humana ou para haver condi¢ées de crescimento de poténcia, ou seja, para a
autossuperacao, como no contexto de seus ultimos textos.

Mas o que significa dizer que a vida poderia ser uma experiéncia de
quem busca conhecer? O que significa a vida como meio de conhecimento?
(NIETZSCHE, GC, §324).

Conhecer, entdo, significa criar novos valores, reconhecer os instintos
como parte inerente do humano e, sobretudo ser criativo, pois esse € um aspecto
determinante, que faz a vida se tornar um horizonte de possibilidades. A vida,
nessa perspectiva, pode ser comparada a um artista, que esta sempre se
reinventando e buscando conhecer e interpretar novos personagens. Essas
constantes e necessarias mudangas sdo experiéncias que sao meios para o
conhecimento que afirma a vida. Desse modo, a gaia ciéncia nietzschiana
promove um sentido do conhecimento que n&o é visto como uma forma de
alcancar alguma verdade absoluta, mas como objetivo de afirmar a vida. Esta
n&do tem uma légica e nem um modelo preestabelecido. Conforme Nietzsche, a
vida € um experimento: “queremos ser nossos experimentos e nossas cobaias”
(NIETZSCHE, GC, §319). O que significa ser nosso experimento? Trata-se de
um sentimento de apropriagéo da existéncia, de ser protagonista da prépria vida
e isso faz com que a vida se torne um teste que se repete constantemente “hora
a hora e dia a dia”. Portanto, ndo existe um resultado pronto, mas sim um
resultado construido paulatinamente a partir da experiéncia. “O homem do
conhecimento € um recurso para prolongar a danca terrestre e, assim, esta entre
os mestres de cerimbnia da existéncia e, que a sublime coeréncia e ligagcao de
todos os conhecimentos” (NIETZSCHE, GC, §54).

Na filosofia classica, o homem do conhecimento que se ocupava em
alcancar alguma verdade. Em A gaia ciéncia, é proposto por Nietzsche a
imagem do “homem do conhecimento”, uma figura impar e de um significado

profundo, visto que ao invés de descobrir verdades, se ocupe em criar novos



valores, visées e perspectivas (GALVAO, 2012). Quer dizer que o homem do
conhecimento na perspectiva nietzschiana € aquele que ndao compreende o
conhecimento como um fim em si, mas o considera um meio para a vida
encharcada de possibilidades. O conhecimento nesse sentido tem a missao
perspectivista de “prolongar a vida terrestre” como vai afirmar o filésofo aleméao:
“a forca do nao estar no seu grau de verdade, mas na sua antiguidade, no seu
grau de incorporagao, em seu carater de condi¢cdo para a vida” (NIETZSCHE,
GC, §54), portanto, prolongar a condicdo para a vida, essa € uma simbiose
perfeita sob a ética Nietzschiana. Mas em que consiste o carater perspectivista

do conhecimento? Tal questao sera abordada adiante.

4.1 O CARATER PERSPECTIVISTA DO CONHECIMENTO
Na secado 57 d’Agaia ciéncia, Nietzsche critica os “realistas”. Nessa
oposicao, ele se dispbe a combater tanto o positivismo quanto a metafisica.

Ambos nada mais sao do que interpretacdes limitadas. Conforme Marton:

O positivismo erra por ater-se aos fatos, ndo se dando conta de que a
visdo que propbde nao passa de interpretacdo, a metafisica peca
precisamente por ignorar os fatos, postulando a existéncia de um
mundo verdadeiro em detrimento deste em que nos encontramos aqui
e agora. Em suma: criticando os “realistas”, Nietzsche combate o que
entende por “filosofia dogmatica” (MARTON, 2014, p. 92-93).

Mas o que é a filosofia dogmatica? Trata-se da crenga na objetividade e
a propensao ao antropocentrismo. Nietzsche n&o admite a ideia de objetividade
entendida como uma maneira desinteressada, neutra e impessoal. Seu projeto
filoséfico também consiste em conceber o homem como parte do mundo e néo

como sujeito em face da realidade.

Toda atitude “home contra mundo”, homem como principio “negador do
mundo”, homem como medida das coisas, como juiz do mundo, afinal
pde a existéncia mesma em sua balanca e acha que lhe falta peso — a
monstruosa fata de gosto dessa atitude nos veio a consciéncia e nos
repugna -, ja rimos, ao ver “homem e mundo” colocados um ao lado do

outro, separados tdo-s6 pela sublime presuncdo da palavrinha “e”!
(NIETZSCHE, GC, V, §346, grifos do autor).

Nietzsche ataca tanto o antropocentrismo (comparado aos peixes)
quanto a ideia de objetividade. Sua filosofia concebe a “realidade” (sempre entre
aspas) constituida por paixdes, afetos e impulsos. Estes se expressam por meio

das palavras e das apreciagdes de valor. A nossa “realidade” € um feixe de



interpretagdes. A partir de Zaratustra, Nietzsche passa a considerar que toda

existéncia é interpretativa. O fragmento 374 d’A gaia ciéncia diz o seguinte:

Até onde vai o carater perspectivista da existéncia, ou mesmo se ela
tem algum outro carater, se uma existéncia sem intepretagcdo, sem
‘sentido’ [Sinn], ndo vem a ser justamente ‘absurda’ [Unsinn], se, por
outro lado, toda a existéncia ndo é essencialmente interpretativa — isso
ndo pode, como é razoavel, ser decidido nem pela mais diligente e
conscienciosa analise e auto-exame do intelecto: pois nessa analise o
intelecto humano nao pode deixar de ver a si mesmo sob suas formas
perspectivas e apenas nelas. Nao podemos enxergar além de nossa
esquina: € uma curiosidade desesperada quer saber que outros tipos
de intelecto e de perspectiva poderia haver... Mas penso que hoje, pelo
menos, estamos distanciados da ridicula imodéstia de decretar, a partir
de nosso angulo, que somente dele pode-se ter perspectivas. O mundo
tornou-se novamente “infinito” para nés: na medida em que nao
podemos rejeitar a possibilidade de que ele encerre infinitas
intepretagbes (NIETZSCHE, GC, V, §374, grifos do autor).

Para Nietzsche, ndo ha verdades ou fixas para serem reveladas. Se o
conhecimento em si se mostra absurdo, o que existe sao infinitas interpretagdes.
Neste contexto, a “objetividade” sera mais completa enquanto mais afetos e
olhares diversos se fizerem presente. Quanto mais perspectivas o homem
possuir, mais ampla sera sua visdo, mais podera ver o que € necessario nas
coisas. “Quero cada vez mais aprender a ver como belo aquilo que é necessario
nas coisas [...]" (NIETZSCHE, GC, §276). O perspectivismo, portanto, € uma
necessidade para o conhecimento humano, enquanto todas as experiéncias,
sentimentos servem de estimulos para haver superabundancia de vida.

A relevancia do pensamento perspectivista em Nietzsche afirma-se
como uma formulagao critica a todo essencialismo metafisico e a concepgao de
verdade enquanto adequacdo ou correspondéncia entre ‘intelecto e coisa’ ou
‘vice-versa’, seja sob a sua versdo realista ou idealista. No horizonte do
perspectivismo nietzschiano, a configuragao da realidade a partir do intérprete e
da coisa interpretada se da de forma dindmica. Conhecer aqui significa
interpretar e ndo uma “explicagao” clara e distinta da realidade. A proposigéo ou
0 juizo ndo expressa a correspondéncia entre ‘intelecto e coisa’ ou ‘vice e versa'.

Ora, pretender que uma interpretagcdo de mundo em sua particularidade
e limitacdo ganhe status de “a verdade” sobre 0 mundo e suas leis € algo que
soa absurdo para a filosofia nietzschiana. “Na medida em que o preconceito da
razao nos obriga a estipular unidade, identidade, duragao, substancia, causa,
materialidade, ser, vemo-nos enredados de certo modo no erro, forgcados ao erro;

tdo seguros estamos nos que aqui esta o erro” (NIETZSCHE, ClI, A “raz&0” na



filosofia, §5, grifo do autor). Para Nietzsche, as categorias da razdo como “ser”,
unidade, substancia s&o conceitos vazios que servem apenas para organizar a
multiplicidade do mundo, ao invés de agarra-lo. Constituem uma oposigdo ao
devir na medida em que introduzem a mentira da unidade, da conservagao, da
duracdo. Por isso, eles sao classificados como enganosos. Embora sejam
venerados por oferecerem aspectos de estabilidade, entretanto, para o filésofo,
nao ha ser no sentido do estavel, sendo como uma formagédo de dominio
organizada. Para Nietzsche, o pensamento da estabilidade se compde
inteiramente com o pensamento da multiplicidade. Mas uma formagéao de
dominio nao “é¢” um, ela significa um (LANDIM, 2017).

Convém ressaltar que, para Nietzsche, a realidade esta em devir, nada
é fixo, tudo ganha uma forma proviséria e concorre com outras formas possiveis,
em um processo de embate incessante de forcas também mutaveis. A
interpretacdo nao é sendao uma configuragcdo da vigéncia destas forgcas em
relagdo com outras dinamicamente produtoras de todo possivel acontecimento.
Conforme Sousa: “Se conhecer é um ‘interpretar’, esse ndo remete a um sujeito.
Interpretacédo, em Nietzsche, é sempre interpretacao das vontades de poder, que
sao forgas, pulsdes cosmoldgicas, que se relacionam e, ao se relacionarem,
tomam disposi¢cdes multiplas” (SOUSA, 2011, p. 14).

A partir disso, ndo se deve concluir que seja o sujeito uma unidade
imutavel e autbnoma, a causa da interpretacdo, pois o proprio sujeito €
constituido pelas relagdes resultantes da luta entre forcas que disputam de modo
constituinte todo e qualquer existente. Nao ha, nessa perspectiva, mais um
dualismo entre mente e imaginacédo, sujeito e objeto. Estes elementos sao
ficgbes, criagbes humanas que o proprio homem ignora enquanto tal. Enfim,
“tudo aquilo que se impde em nossa consciéncia — as representagdes do mundo
exterior e interior — ndo passa de uma construgao, de uma interpretagcéo sobre a
base de elementos, cujo nexo, cuja causalidade permanecem completamente
velados para nés” (COLLI, 2012, p. 585). A criagdo de conceitos, formas e leis,
segundo essa perspectiva, ndo se coloca como um espelho cuja tarefa seria
refletir uma realidade verdadeira. Sua finalidade nao é outra senao construir um
mundo para nés. Desse modo, a vontade de poder “atua” no mundo como um

intérprete que organiza e possibilita a vida para nos.



5. CONSIDERAGOES FINAIS

A partir dessa pesquisa, que buscou compreender o sentido de uma gaia
ciéncia em Nietzsche, compreendeu-se que nao ha verdades absolutas ou fixas
para serem reveladas ou descobertas; as leis nao estdo na natureza esperando
serem descobertas, mas sao criadas pelo préprio homem. Sendo assim, o
filbsofo alem&o compreende que a ciéncia ndo € uma maquina de descobrir
verdades; por tras desta mascara, ela constréi suas verdades, ficgdes uteis para
a sobrevivéncia e manutenc&do da espécie ou da sociedade humana ou para
haver condi¢cbes de crescimento de poténcia, ou seja, para a autossuperagao,
como no contexto de seus ultimos textos. Neste caso, o importante ndo é a
verdade ou a falsidade de uma proposi¢ao, mas o quanto ela contribui ou dificulta
0 aumento de poténcia.

Desse modo, todo empreendimento humano, inclusive a ciéncia, sempre
esteve a servigo daquilo que o ajuda na “conservagao da propria espécie”
(NIETZSCHE, GC, |, §1). Para Nietzsche, a vontade de conhecer esteve
associada ao desejo de dominar o mundo. Nesse sentido, a ciéncia retira seus
objetos do fluxo de vi-la-ser e os estabiliza para aprendé-los e controla-los. Por
isso, a ciéncia moderna deu continuidade ao ideal ascético, visando
principalmente a conservacgéo da vida humana.

Entretanto, ha uma forte critica a busca de verdade presente na ciéncia.
A ansia por verdade significa desvalorizar a vida, na medida em que encobre e
nega um fluxo mais primordial de vir-a-ser, que permite que as coisas se
manifestem de multiplas maneiras (WOODWARD, 2016). A critica de Nietzsche
a ciéncia nao significa o seu abandono, mas apenas uma transvaloragéo que a
rebaixa, isto €, retira-lhe a prerrogativa de um acesso exclusivo a verdade e |lhe
confere “a modéstia de uma hipétese, de um ponto de vista experimental e
provisério, de uma ficcdo reguladora” (NIETZSCHE, GC, §344), enfim, a
compreende numa cultura que concede o devido peso as demandas originadas
da arte e da vida. Nietzsche valoriza a postura antidogmatica da ciéncia, o seu
pathos de tudo questionar. Conhecer € interpretar e o espirito cientifico se inicia
quando a convicgao se reconhece como um ponto de vista experimental, sob

suspeita.



Nietzsche nao aventou uma filosofia plenamente desenvolvida da
ciéncia conforme o nome que tal disciplina carrega hoje em dia. No entanto, suas
reflexdes sobre o conhecimento tém importantes implicagdes para a filosofia da
ciéncia. A relagdo de Nietzsche com a ciéncia permanece uma frutifera area a

ser pesquisada e explorada no século XXI.

ABSTRACT

This article sets out to understand the meaning of Gaia Science in Nietzsche.
Reading the work that bears this title shows us that science plays an essential
role in the second period of the philosopher's thought. It carries a critical potential
that acts to unmask moral deceptions and prejudices. Although Nietzsche
continues to value the scientific method because of its critical potential and
intellectual discipline, he becomes increasingly critical of science as such and
various dominant scientific theories, considering them to follow the same values
as religious nihilism. Throughout the text, there is a strong criticism of the search
for truth in science. The desire for truth means denying life. Nietzsche's opposition
to metaphysical seriousness is evident. From this clash, we will show that to know
is to interpret and that the scientific spirit begins when conviction recognizes itself
as an experimental and provisional point of view.

Keywords: Nietzsche. Science. Truth. Perspectivism. Life.
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